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RESUMO

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso visa apresentar a obra da santificacdo humana pela
Graga divina como um caminho de comunhdo e configurag@o a Cristo. O trabalho perpassa a
Historia da Salvacao, pela qual compreende-se que desde o principio o ser humano foi chamado
para a comunhdo com Deus e, mesmo tendo pecado, o Criador ndo o abandonou. Para tanto, o
Filho se encarnou e consumou sua vida no Mistério Pascal merecendo a salvagao, que € aplicada
a cada pessoa no Batismo. Nesse sacramento o fiel ¢ incorporado a Cristo e a Igreja, feito filho
adotivo do Pai pela a¢ao do Espirito Santo, desenvolve a vida cristd, maximamente a caridade,
cooperando com a Graga para ser configurado com Cristo em sua vocagdo especifica. A
Pesquisa sera de cunho bibliografico, baseando-se nas Escrituras, na Tradicdo e em outros
textos teoldgicos. Sua relevancia estd em apresentar o caminho de comunhdo e configuragéo
sendo para todos, sem excegao.

Palavras-chave: 1. Santidade 2. Comunhdo 3. Configuracao 4. Graga
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INTRODUCAO

Comunhdo em si mesmo na unidade das trés Pessoas, Deus criou o ser humano para a
viver esta comunhao, no amor. Ainda que o pecado tenha maculado esta constitui¢ao original,
fazendo com que houvesse um comprometimento na participagdo humana nessa vontade
divina, o Pai ndo abandonou a sua criatura. Através da obra da redencdo, Ele abriu os caminhos
para restaura-la através da missao do Filho, Jesus Cristo, e do Espirito Santo. Esta ¢ a obra de
santificagcdo, oferecida aos homens que sdo unidos e configurados a Cristo pelo graga do
Batismo. Encontram-se ai a criatura humana que se abre ao Criador ¢ o0 Dom de Deus que
dinamiza e concretiza este processo ao longo da vida.

Esse caminho de santificagdo, que Deus vai conduzindo na histéria do fiel, ndo ¢
exclusivo de alguns poucos, mas ¢ um convite a todos, desde os que ja foram incorporados a
Cristo aqueles que ainda ndo iniciaram este processo. Ademais, o objetivo desse projeto de
santidade ¢ uma verdadeira comunhdo e configuragdo a Cristo, visto que esse mistério ja
aconteceu na esperanga, derramada no Batismo, e ¢ vontade de Deus que se concretize em cada
cristdo. E preciso salientar isso porque, ao longo da histéria, nio faltaram falsas doutrinas que
afirmaram reducionismos em relagdo ao tema da santidade, como se ela fosse restrita a alguns
poucos. De outro lado, diversos santos e, com grande destaque, o Concilio Vaticano II,
proclamaram dos telhados a universalidade do chamado a santidade, que é o chamado a
identificar-se com Cristo como novas criaturas, redimidas em seu sangue.

Percebe-se nos contextos pastorais e nas midias sociais um interesse crescente dos
catolicos na busca pela compreensdo e vivéncia da santidade. No entanto, também hoje nao
faltam reducionismos e mas-compreensdes no que consta a esse tema dentro da vida eclesial.
De um lado encontram-se posi¢cdes materialistas, influenciadas ora pelo liberalismo, ora pelo
marxismo, que interpretam a vida crista quer como bem-estar material quer como cuidado com
os mais necessitados e excluidos sem qualquer referéncia a transcendéncia. De outro lado esta
0 excessivo moralismo imposto aos quais almejam a santidade, que os leva, ndo poucas vezes,
aos escrupulos. Neste sentido podem ser citados problemas especialmente observados hoje, de
acordo com o pontificado de Francisco, que sdo o mundanismo espiritual, o neopelagianismo e
0 neognosticismo.

Tais observagdes sustentam a motivagdo e a relevancia deste Trabalho de Concluséo
de Curso. Diante de diversos discursos equivocados e “aristocraticos”, esta pesquisa buscara
nao forjar um tratado acerca da santidade, muito menos uma reflexdo extensa e definitiva desse

tema, mas uma busca por um ponto de vista que esteja ao alcance de cada cristdo consciente de



sua alta vocagdo. O problema proposto ¢, justamente, acerca da compreensao da santidade como
comunhao e configuragdo a Cristo pela Graga. Questiona-se de que forma a Igreja concebe esta
obra da santidade como obra de Deus cooperada pelo homem como um caminho de comunhéo
e configuracdo. A pesquisa ira seguir o método de pesquisa bibliografica e culminara no
cumprimento do objetivo geral de apresentar a obra da santificagdo humana pela Graga divina
como processo de comunhdo e configuragdo com Cristo. Para tanto, tr€s etapas serdo
cumpridas: (I) mostrar a natureza humana como lugar da ag¢do divina; (II) conceituar o
Batismo como porta da obra da Graca; ¢ (III) expor a santificagdo como processo de
configuragdo com Cristo.

As etapas cumpridas formarao os trés capitulos dos quais esta composto esse Trabalho
de Conclusdo de Curso, considerando um crescendum no seu desenvolvimento, sendo o
primeiro mais breve e o tltimo mais extenso. Isto se dara porque, no primeiro capitulo, abordar-
se-a a destinacdo do homem para a comunhdo com seu Criador desde as origens, ¢ mesmo
embora o pecado, Deus ndo abandonou sua criatura, mas agiu para resgata-la. Por conseguinte,
tal resgate a restauracdo da humanidade se da pela obra da Graca desde o Batismo, e para
compreender isto, o segundo capitulo primeiro tratard da missao de Jesus Cristo como redentor-
restaurador. Por fim, o terceiro ¢ mais extenso capitulo tratara da vocacdo universal dos
batizados a santidade, dos seus fundamentos espirituais, da caridade como apice de comunhao
e configuracdo e alguns apontamentos praticos recolhidos para a vocacdo especifica de cada
fiel. Como foi dito, ndo consistira em um tratado sobre santidade que explore a sua conquista e
as especificidades de cada estado de vida, mas um panorama geral dos fundamentos e
direcionamentos da vida santa.

Almeja-se, com a pesquisa aqui apresentada, propor uma reflexao teologica que va as
bases da doutrina catolica e que nao seja partidaria de reducionismos de nenhum tipo. Os fiéis
catolicos que acorrem as paroquias, € mesmo aos que buscam nas redes sociais, devem ter
diante de si um caminho claro para que, em sua realidade, possa dar o seu bem possivel diario
na cooperagdo com a Graca. Nao se pode pensar uma pratica pastoral que ignore o fato de que
cada pessoa ¢ destinada a eternidade feliz com Deus e que a via ordinaria para se alcangar esse
objetivo ¢ o caminho da santidade no cotidiano, destinado a todos. De fato, a mensagem de
Cristo ¢ uma mensagem universal, ¢ sua Graca ¢ a forca de cada fiel que, na sua concretude

cotidiana, procura, de fato, enveredar-se no caminho da santidade.



1 A SANTIFICACAO: FINALIDADE DA CRIACAO DO HOMEM

Deus, em sua imensa liberalidade e bondade, criou livremente o homem para fazé-lo
participar de sua bem-aventuranca. Sempre e em toda a parte estd perto do homem, atraindo-o
a Si, para que possa conhecé-Lo e ama-Lo.! E o ser humano se percebe chamado a isso pois,
enquanto de um lado se vé€ limitado por sua condigdo de criatura, de outro se sente ilimitado
em seus desejos e num chamado a uma vida superior.” Ele tem necessidade de abrir-se a um
outro que lhe possa satisfazer a ampliddo e profundidade de seus desejos, pois carrega consigo
uma sede do infinito, uma necessidade de luz e verdade,’ que mostram ao ser humano a

profundidade de sua vocagao.

1.1 O HOMEM CRIADO PARA A COMUNHAO COM DEUS

As primeiras paginas da Sagrada Escritura falam da criagdo do universo e da origem e
finalidade do ser humano. O primeiro relato apresenta o homem como coroacdo da obra dos
seis dias, feito a imagem e semelhanga do Criador (Gn 1,26-27)*. O texto biblico vai além do
que era difundido entre os demais povos do Oriente, como babilonicos e egipcios, para os quais
alguns individuos especiais — particularmente o rei — eram imagens da divindade. De acordo
com a revelacdo biblica, o ser humano ndo é imagem de um deus concebido por ele mesmo,
mas de um Deus transcendente ¢ do qual ¢ impossivel fabricar imagens. Somente o homem
carrega consigo essa pretensdo, que exprime a sua dignidade mais alta de ndo ser algo, mas
alguém.’

Segundo o relato biblico, trés caracteristicas humanas manifestam o ser imagem e

semelhanca: o dominio sobre as criaturas, o poder de gerar vida e a imortalidade.

“Com seu dominio sobre a criagdo [...] e por participag@o na agao criadora de
Deus na geragdo de descendéncia (cf. Gn 5,3) os seres humanos cumprem a
sua destinacdo de serem “imagem de Deus”. [...] A literatura sapiencial

! CATECISMO da Igreja Catélica. 19 ed. Sdo Paulo: Loyola, 2017, p. 13; CIgC 1.

2 CONCILIO VATICANO 11, 1962-1965, Vaticano. Constituigio Pastoral (Gaudium et Spes). In: VIER, Frederico
(Org.). Compéndio do Vaticano II: constituigdes, decretos, declaragdes. 31 ed. Petropolis: Vozes, 2015; GS
10.

3 BENTO XVI. Oracio e santidade: catequeses ao Povo de Deus. Sdo Paulo: Molokai, 2018, p. 21.

4 Todas as citagdes biblicas podem ser encontradas em: BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

S LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.). Vocabulario de Teologia Biblica. Trad. Simao Voigt. 12 ed. Petrépolis: Vozes,
2013, p. 442.
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associa a semelhanca do homem com Deus diretamente a destinacdo do
9 6

homem para a incorruptibilidade (Sb 2,23)”.

A incorruptibilidade, ou imortalidade, apresentam a realidade do homem
simultaneamente como ser corporal e espiritual, numa unidade, destinado a algo mais que a
degradacdo como matéria organica. A Escritura assim sugere a partir do segundo relato da
Criagdo, no qual destaca que, apos criar o homem, o Senhor insufla em suas narinas um halito
de vida e 0 homem se torna um ser vivente, habitando num jardim (Gn 2,7-8). Nesse mesmo
lugar Deus passeava e se encontrava com sua criatura, como apresenta ainda outro texto (Gn
3,8). O halito de vida em questao ¢ tido como uma forma de expressar o principio espiritual do
homem, o nefesh, essa vitalidade interior dada por Deus e que ndo ¢ uma oposi¢do a
corporeidade, mas expressio do homem todo como ser vivente.” A tradi¢io biblica e
eclesiastica denomina essa realidade de alma: principio de vida, porém ndo fonte, pois a fonte

¢ o proprio Senhor. Ensina Sao Ledo Magno:

Com efeito, o primeiro homem recebeu sua substancia carnal da terra e foi
animado por uma alma racional que seu Criador insuflou nele, a fim de que,
vivendo a imagem e semelhanca de seu autor, conservasse os tragos da
bondade e da justica de Deus, numa imitagdo admiravel, que os refletisse
como um espelho.®

Conforme ainda os relatos biblicos supracitados, falou-se da criatura humana colocada
num jardim. O jardim ¢ uma forma antropomorfica para relatar o estado original da criagcdo de
Deus e da relagdo entre criaturas e Criador, baseado nos jardins reais e suas delicias, entre as
quais a ‘arvore da vida’ e o ‘rio da vida’. Neste jardim, igualmente conhecido como Paraiso, o
homem se encontra em seu estado querido originalmente por Deus, cultivando e guardando a
criagdo. Estdo presentes a familiaridade com Deus, o livre uso da maioria dos frutos do jardim,
o dominio sobre os animais, a harmonia entre homem e mulher, a inocéncia moral ¢ a auséncia
da morte. Contudo, também se encontra no jardim a provagdo do homem: a arvore do
conhecimento do bem e do mal.’

Os relatos biblicos das origens levam a conclusdo de que o homem foi criado bom em

si e num estado de ordem, na relagdo de amizade com Deus e na harmonia consigo mesmo e

¢ SATTLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. In: SCHNEIDER, Theodor (Org.). Manual de Dogmatica. Vol
1. Trad. Ilson Kayser, Luis Marcos Sander, Walter Schlupp. 4 ed. Petrdopolis: Vozes, 2012, p. 148. [grifo do
autor].

7 SATTLER; SCHNEIDER. /n: SCHNEIDER (Org.), 2012, p. 150.

$ SAO LEAO MAGNO. Sermdes. Trad. Sérgio José Schirato. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p. 52. [Colegao Patristica].

® LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.), 2013, p. 732-733.
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com as outras criaturas. Esse estado ¢ chamado de justica e santidade originais, para o qual o
homem recebeu o dom da Graga divina ao ser criado, por isso ¢ um agraciado, possuindo um
status naturae elevatae et integrae.'"® Tamanha a Graca recebida que todas as dimensdes
humanas foram fortalecidas, por isso se excluia a morte (Gn 2,17) e o sofrimento (Gn 3,16).
Diz Bernard Sesboiié¢ que criando o ser humano, “Deus o inscreve no designio de comunicar-
se com ele, de dar-se a ele. Ele pde nele uma vocagdo: o chama a Vé-lo. Essa vocacdo é mesmo
primeira na ordem da intencfio divina em relagdo a propria criagdo”.!! Faz parte, portanto, da
propria constitui¢do humana a relagdo de comunhdo com o Criador.

E na esteira de reflexdo sobre o estado de amizade original que a Igreja cré e ensina,

sintetizando em seu Catecismo:

O “dominio” do mundo que Deus, desde o inicio, havia outorgado ao homem,
realizava-se antes de tudo no préprio homem como dominio de si mesmo. [...]
O sinal da familiaridade com Deus é o fato de Deus colocar o homem no
jardim. L4, ele vive “para cultivar e guardar” (Gn 2,15): o trabalho ndo ¢ uma
penalidade, mas a colaboracdo do homem e da mulher com Deus no
aperfeigoamento da criagdo visivel.!?

Faz-se mister frisar que o fundamento de toda a obra da criacdo ¢ um ato de liberdade
e gratuidade de Deus. Nao é por um ato de necessidade que Deus cria. Santo Tomas de Aquino
ensina que, na sua divina simplicidade, Deus ¢ subsistente em si mesmo, por isso ndo tem
necessidade de nada.'® Deus opera nas criaturas ndo por necessidade natural, porque quem age
assim produz um efeito unico, continua o Aquinate. Sendo Deus todo-poderoso ¢ agindo pelo
arbitrio de sua vontade, produz efeitos diversos, os constituintes de todas as coisas criadas.'* A
teologia classica consagrou o axioma bonum est diffusivum sui, a bondade, a plenitude do ser,
¢ em si comunicativa; uma das consequéncias disso ¢ a afirmacao de que Deus quis, livremente,

criar todas as coisas, maximamente o homem, sua imagem e semelhanca.

Essa gratuidade da creatio ex nihilo esclarece, além do mais, que o amor € a
textura da realidade, sua trama original. E essa ontologia da agapé, do puro
dom gratuito, responde a uma feo-logia da paternidade de Deus. Apenas um

10 MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatica catélica: teoria e pratica da teologia. Trad. Volney Berkenbrock,
Vilmar Schneider, Paulo Ferreira Valério. Petropolis: Vozes, 2015, p. 102. “Estado de natureza elevada e
integra”. [tradugdo nossa].

11 SESBOUE, Bernard. O homem, maravilha de Deus: ensaio de antropologia cristolégica. Trad. Iranildo Bezerra
Lopes. Sdo Paulo: Paulinas, 2021, p. 61.

12 CIgC 377-378.

13 SANTO TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. Vol. 1. Pars. Trad. Alexandre Correia. Campinas: Ecclesiae,
2016, p. 317.

4 SANTO TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios. Trad. Odilio Moura. Campinas: Ecclesiae, 2017, p.
198-199.
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Deus cujo ser é, pura e¢ simplesmente amor, pode predicar-se, ndo a
autogénese, nem a emanacao necessaria ou a producao forgada, mas a criacéo,
o surgimento de algo diferente de si como algo desejado livremente e,
portanto, digno de seu amor enquanto distinto.'

Tomando como verdade que o amor ¢ o fundamento da realidade, enquanto motor da
criagdo, ha que se recordar que o amor ¢, antes de transbordar as criaturas, a realidade
envolvente propria da Santissima Trindade. Por isso, junto a revelagdo biblica do Antigo
Testamento, € preciso ter presente a revelagdo neotestamentaria, cujo apice pode-se dizer na
afirmacdo que Sdo Jodo deixa em sua primeira epistola: Deus ¢ amor (1Jo 4,8). Tal afirmacao
leva a conclusdo de que o proprio Ser de Deus ¢ amor, ndo estaticamente, mas um intercdmbio
de amor nas trés pessoas divinas, na sua indivisivel unidade.'® Este ¢ um dado que contém a
possibilidade de ser extasiante ao passo que o ser humano compreende a dindmica na qual esta
envolvido, o projeto do Criador para cada coragdo humano e para toda a sua obra, ao querer
comunicar seu amor, sua graca e sua gloria. Pois, como ensina a Mae Igreja, um ¢ o Deus e Pai
no qual sdo todas as coisas, um o Senhor Jesus Cristo, o Filho, mediante o qual s@o todas as
coisas e um ¢ o Espirito Santo, em quem sio todas as coisas.!’

Continuando a reflexdo a partir do Novo Testamento, percebe-se, sim, que fomos
criados para a comunhdo com Deus, com sua vida. Porém, ha um dado novo e fundamental
para a fé cristd: hda um mediador, uma ponte, por quem essa comunhdo acontece
verdadeiramente, como uma mao estendida posta desde a criagdo. “No principio era o Verbo e
o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus. No principio, ele estava com Deus. Tudo foi
feito por meio dele e sem ele nada foi feito. [...] E o Verbo se fez carne e habitou entre nos;”
(Jo 1,1-4.14a). O Verbo de Deus ¢ o Filho, segunda pessoa da Santissima Trindade, apresentado
na redagdo joanina como mediador da Criagao.

Sdo Paulo, em sua primeira Carta aos Corintios, também trata da mediacao de Cristo
na criagdo. Escreve ele que “para nds, contudo, existe um sé Deus, o Pai, de quem tudo procede
e para o qual caminhamos, ¢ um s6 Senhor, Jesus Cristo, por quem tudo procede e para quem
caminhamos” (1Cor 8,5-6). Para Paulo o mundo exibe uma reprodugao cristologica de imagens:
tudo foi criado por e para ecle; além de que, nessa pericope, pela primeira vez Cristo aparece

contendo com exclusividade as fung¢des criadoras, na reflexdo até entdo atribuidas somente ao

IS DE LA PENA, Juan Luiz Ruiz. Teologia da criacio. Trad. José Ceschin. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 118.
[grifo do autor].

16 ClgC 221.

17 DENZINGER, Heinrich; HUNERMANN, Peter. Compéndio dos simbolos, defini¢cdes e declaragées de fé e
moral. 3 ed. Sdo Paulo: Loyola, 2007, p.154; DH 421.
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Pai.'® Aparece também aqui a meta de comunhao, quando se diz de ambas as pessoas divinas
que elas sdo o objetivo da caminhada cristd pela terra.

Seguindo nos escritos paulinos, a Epistola aos Colossenses traz consigo um hino
cristoldgico de grande importancia para a presente reflex@o. Tal hino ¢ aberto com a afirmagao
de que Cristo “é a Imagem do Deus invisivel, o Primogénito de toda criatura” (Cl 1,15). O
termo imagem pode evocar o mesmo dito ao homem quando da sua criagdo, ser feito a imagem
e semelhanca. Santo Tomas explicita a diferenca entre ser Imagem e ser criado a imagem. Diz
o Doutor Angélico que a Imagem reproduz perfeitamente o ser do qual ¢ imagem, por isso
Cristo, o Filho, ¢ Imagem, pois ¢ da mesma substancia do Pai. Enquanto o ser humano ser feito
a imagem exprime uma imagem imperfeita, indicando uma aproximagdo e distancia,
simultaneamente, propria do que é criatura.®

Os Padres da Igreja comentaram acerca do significado de ser criado a imagem e
semelhanca, relacionando este dado com as faculdades espirituais da alma humana. Santo
Hilario entende que a alma, racional e incorpdrea, ¢ a reproducdo no ser humano da imagem e
semelhanca.?’ Para Santo Agostinho, de modo semelhante, a imagem esta ligada a natureza
racional do homem, visto que lhe foi dado dominio sobre as criaturas irracionais, um senhorio
que o faz imagem de Deus entre as criaturas.?! Sdo Gregério de Nissa também que a alma ¢
imagem da natureza divina que governa todas coisas, sendo assim uma natureza régia, sendo
imagem de Deus igualmente por trés caracteristicas: a razio, o pensamento e o amor.>? Quanto
a semelhanga, Santo Tomas, citando Sdo Jodo Damasceno, diz que a semelhanca ¢ a expressao
e a perfei¢io da imagem, no que diz respeito ao amor da virtude.?’

Sobre a primogenitura de Cristo, recorda-se o direito do filho mais velho. Paulo ndo
diz que ele ¢ a primeira das criaturas, mas sim que ¢ o primeiro e unico Filho nascido do Pai,
segundo a natureza divina, tendo assim o direito de heranga em toda a obra da cria¢do.* Cristo
tem o direito “porque nele foram criadas todas as coisas” (Cl 1,16), e como o Apodstolo dos
gentios escreve em outra ocasido, “tudo ¢ dele, por ele e para ele” (Rm 11,36). O ser humano,

feito a imagem e semelhanca, ¢ chamado a ser-em-Cristo. A reflex@o fica ainda mais clara

8 DE LA PENA, 1989, p. 57-58.

19 SANTO TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 622.

20 SANTO HILARIO DE POITIERS. /n: SESBOUE, Bernard (Dir.). O homem e sua salvacio: séc. V-XVIL
Trad. Orlando Soares Moreira. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 101.

2 SANTO AGOSTINHO. Comentirio ao Génesis. Trad. Agustinho Belmonte. Sdo Paulo, Paulus, 2005, p. 108-
109. [Colegio Patristica].

22 SAO GREGORIO DE NISSA. A criacio do homem; A alma e a ressurreicio; A grande catequese. Sio
Paulo: Paulus, 2011, p. 59-61. [Colegdo Patristical].

23 SANTO TOMAS DE AQUINO, 2016, p. 633.

24 HAHN, Scott; MITCH, Curtis. As cartas de sdo Paulo aos Filipenses, aos Colossenses e a Filémon. Trad.
Lucas Cardoso. Campinas: Ecclesiae, 2018, p. 48. [Colegdo Cadernos de Estudo Biblico].
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quando se passa a um outro texto paulino na Carta aos Efésios. Em mais um hino cristologico,
Paulo escreve que em Cristo o Pai nos escolheu “antes da fundagdo do mundo, para sermos
santos e irrepreensiveis diante dele no amor” (Ef 1,4). Fala-se aqui de uma elei¢do dos homens
em Cristo, desde a eternidade, para uma vocacdo no amor e na santidade, ou seja, de viver a

vida divina e participar nela.

Quem de nds pensa nesta “eleicdo” desde toda a eternidade? Mas é este o
pensamento que se apresenta primeiro a Paulo: desde toda a eternidade eu
tenho sido objeto dum amor divino. Nem se deve pensar na previsdo dum
mérito da nossa parte. Aqui opera a pura prodigalidade de Deus que ama: para
poder amar a mim, ndo s6 como criatura, mas como filho, Ele me escolheu
com amor divino paterno desde toda a eternidade em Jesus Cristo. E mais —
nao tenho estado no pensamento de Deus a ndo ser em Jesus Cristo, e € s6 por
causa disto que sou verdadeiramente digno do amor paterno de Deus.?

Desse modo, fica claro que a humanidade desde o principio, foi destinada a uma
perfeita comunhao com seu Criador, enquanto expressao mais elevada de sua obra e senhor da
criagdo. Tal senhorio sobre as demais criaturas nunca foi para a destrui¢do, mas para o cuidado,
pois 0 homem ndo é dono, mas cultivador e guardido.?® Assim, o desejo de Deus esta inscrito
no cora¢do do homem, porque ele foi criado por Ele ¢ para Ele, ¢ porque Deus ndo cessa de
atrai-lo a si,?’ e nisto reside a razio principal da grandeza do ser humano. “J4 na sua origem o
homem ¢ convidado para o didlogo com Deus. Pois 0 homem, se existe, ¢ somente porque Deus
o criou e isto por seu amor. Por amor ¢ sempre conservado. E ndo vive plenamente segundo a
verdade, a ndio ser que reconheca livremente aquele amor e se entregue ao seu Criador”.?® Santo
Agostinho bem expressou essa questdo quando afirmou: “fizeste-nos para ti, e inquieto esta

nosso coragio, enquanto nio repousa em ti”.?’

1.2 0 PECADO: FELIZ CULPA DE ADAO
Desde a criagdo ha no homem uma vocagao para a comunhdo com Deus. Deus, porém,

ndo obriga, mas convida. Logo no inicio da sua historia, o homem abusou de sua liberdade

seduzido pelo Maligno. O mito biblico relata que no jardim no qual habitavam os primeiros

25 ZERWICK, Max. A epistola aos Efésios. Trad. Edmundo Binder. 2 ed. Petropolis: Vozes, 1984, p. 27. [Colegdo
Novo Testamento].

26 FRANCISCO. Laudato Si: sobre o cuidado da casa comum. 3 ed. Brasilia: CNBB, 2020, p. 46; LS 67.

27 ClgC 27.

2GS 19.

2 SANTO AGOSTINHO. Confissées. Trad. Maria Luiza Jardim Amarante. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 19.
[Colegao patristica].
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pais estava plantada a arvore do conhecimento do bem e do mal, da qual o Criador os proibira
de tomar e comer de seu fruto, sob pena de morte. Satanas, pedra de tropeco e pai da mentira,
ludibriando a mulher, afirma que eles ndo morreriam, mas que seriam como deuses. Seduzida,
ela come e da de comer ao marido (Gn 2,17.3,1-6).

Conhecendo a Deus, o ser humano nao lhe prestou a devida gléria e, com o coragdo
desviado, serviu a criatura e nio ao Criador.*® Se desde o principio Deus o havia destinado a
comunhao consigo, o Tentador apresenta um caminho de divinizagao através da acdo humana.
Desse modo o homem quis ser como Deus, porém excluindo-O e antepondo-se a Ele, inclusive,
e ndo conforme seu designio.’! Aparecem entdo as diversas consequéncias de tal atitude: a
perda da inocéncia, a fuga de Deus, a transferéncia da responsabilidade (Gn 3,7-13). Ao final
das contas, um ato de desobediéncia, mascarado como algo bom para o ser humano, termina
numa verdadeira rebelido contra Deus e contra a ordenac¢ado de toda a criagdo. A criatura humana
jaz em desordem.

O pecado de Addo e Eva apresenta-se num duplo viés: interior e exterior,
intrinsecamente relacionados. Interior porque, querendo ser como deuses, procuram substituir
a Deus para decidir sobre o bem ¢ o mal, tomando-se a si proprios como medida, senhores de
seu destino. Por conseguinte, o fato exterior ¢ a desobediéncia, um ato consciente e deliberado
de oposicao a Deus, por sugestdo diabdlica. O Tentador, figurado pela serpente, faz o primitivo
casal duvidar da generosidade de Deus, que ndo conservara nada para si, nem a vida, colocando
o homem em sua amizade, ndo apenas sob sua obediéncia. A partir da divida, a proposta divina
¢ encarada como um estratagema do Criador para manter seus privilégios, ndo querendo que o
ser humano fosse versado no bem e no mal. O homem se torna rival de Deus, ele que era
imagem e semelhanca, e se recusou a ser semelhante a Deus segundo Deus e o quis ser por si

mesmo, acabando em afastamento.>?

Se ele [o ser humano] tivesse agido com perseveranca em conformidade com
essa incomparavel dignidade concedida a sua natureza [ser imagem e
semelhanga], observando a lei dada a ele, sua alma, intata, teria conduzido a
gloria celeste até a parte dele que era seu corpo, tirado da terra. Mas, em sua
irreflexdo e para sua desgraca, ele acreditou no enganador invejoso e,
aceitando os conselhos do orgulho, preferiu apoderar-se do aumento de honra
que lhe estava reservado, em vez de merecé-lo; por isso, ndo so6 ele, mas
também toda a posteridade que estava nele ouviram esta sentenca: “Tu és

terra, € para a terra voltaras™.3*

0GS 13.

31 CigC 398.

32 LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.), 2013, p. 751-752.

3 SANTO AGOSTINHO. A Trindade. Trad. Augustino Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 320.
3 SAO LEAO MAGNO, 1996, p. 52.
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A partir desse preambulo muda tudo na relagdo entre Deus e o homem, como ¢
ilustrado no relato biblico quando, antes mesmo de um castigo pelo erro cometido, mulher e
homem se ocultam da face divina (Gn 3,8). O que era antes uma relacdo de amizade, agora
passa a ser uma relagdo de fuga: a presenga divina incomoda o primitivo casal. Porém ndo s6 a
relacdo com Deus ¢ afetada, mas a propria harmonia das relacdes humanas. Quando Deus
comeca o interrogatorio, Adao ja ndo mais é solidario com Eva e joga a culpa sobre ela (Gn
3,9-13).3 Depois, os castigos divinos, consequéncias do erro de ambos, frisam esta realidade
desarmoniosa entre o casal e entre o homem e a criacdo (Gn 3,15-19). O termo disso ¢ a
expulsdo do paraiso (Gn 3,23) para que, aqueles que quiseram tornar-se versados no bem e no

mal por sua propria conta, ndo busquem, pelo mesmo caminho, a imortalidade (Gn 3,22).

A harmonia na qual estavam, estabelecida gragas a justi¢a original, esta
destruida; o dominio das faculdades espirituais da alma sobre o corpo ¢
rompido; a unido entre o homem e a mulher é submetida a tensdes; suas
relagdes serdo marcadas pela cupidez e pela dominagdo. A harmonia entre
a criagdo esta rompida: a criagdo visivel tornou-se para o homem estranha
e hostil. Por causa do homem, a criagdo esta submetida a corrupgéo. Enfim,
se realizara a consequéncia explicitamente anunciada para o caso da
desobediéncia: o homem voltara ao p6 do qual é formado. A morte entra
na historia da humanidade.*

Esta atitude de erro e queda instigada pelo Tentador e levada a termo pelo casal
primordial, que se mostra profundamente irracional, destruidora do designio de Deus e
perversora da estrutura criada do homem, ¢ o que se chama de pecado. Ele ¢ “essencialmente
perversdo: desordem, desarticulagdo, deficiéncia, trevas. Agostinho dira que ele ndo tem causa
eficiente, mas causa deficiente: pecar é falhar; o pecado é uma falha e uma faléncia”.?” Deus,
que ¢ todo bondade, sabia perfeitamente o que era o melhor para sua criatura ¢ o chamava
constantemente a vivé-lo, dando muitas oportunidades, significadas nas muitas outras arvores
que poderiam ter seus frutos saboreados (Gn 2,17). Mas o homem rejeitou o projeto divino, por
isso que se fala da irracionalidade do pecado, pois ele ndo tem sentido, ao contrario, des-
humaniza. O pecado “ndo € uma coisa: € a falta de alguma coisa, como a escuriddo ¢ a falta de
luz”.%8

O ser humano passa a estar em um status naturae lapsae, estado de natureza decaida,

a partir da queda refletida acima, que passa para a tradigdo teologica ocidental com o nome de

3% LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.), 2013, p. 752.

3 ClgC 400.

3 SESBOUE, 2021, p. 184.

3 TRESE, Leo. A fé explicada. Trad. Isabel Perez. 15 ed. Sdo Paulo: Quadrante, 2021, p. 59.
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pecado original, o pecado de Addo. Tal pecado ndo ¢é a simples transgressdo de uma lei. O
nucleo do pecado original ¢ a desobediéncia (Rm 5,19), que significa, por sua vez, a “negacao
da autotranscendéncia natural da vontade criada para a unidade com Deus, seu criador, do
encontro com Ele como origem da vida e do amor [...], portanto, a perversao da capacidade
positiva de escutar (da potentia oboedientialis activa) que visa a consumacdo pessoal”.** Por
isso, mais que uma oposic¢do a Deus, o pecador se encontra sempre numa situagcdo de oposigao
a si mesmo também.

O pecado de Adao e Eva, no entanto, ndo diz respeito somente aos primeiros pais. Sao
Paulo afirma: “como por meio de um s6 homem o pecado entrou no mundo e, pelo pecado, a

).%0 Por isso

morte, assim a morte passou a todos os homens, porque todos pecaram” (Rm 5,12
a Igreja ensina que a imensa miséria que oprime os seres humanos e a sua inclinagdo para o
mal, sdo incompreensiveis sem referéncia ao pecado adadmico, bem como ao fato dele ter sido

transmitido a toda a humanidade como morte da alma,*!

isto ¢, perda da santidade e justica
originais, da amizade com Deus. Porém, o que a Igreja ensina a partir da Revelagdo divina
concorda com a experiéncia mesma do homem, como percebe o Vaticano II. O homem, ao
olhar para si, percebe-se também inclinado ao mal, mergulhado em muitos males que nio
podem provir de um Deus bom. Individual e coletivamente, a vida do ser humano ¢ uma
constante luta entre bem e mal, luz e trevas, na qual, sozinho, o homem niio consegue lutar.*?
Que a inclinag¢do ao mal e a constante Iuta entre bem e mal se fazem presentes na vida
da humanidade ¢ compreensivel, de igual modo a possibilidade de aceitar isso como fruto de
um pecado original. Como compreender que a humanidade é solidaria nisso? A Igreja ensina
que o pecado original ¢ um pecado de maneira analogica, isto €, ¢ um pecado contraido, ndo
cometido por escolha propria; ¢ um estado, condi¢do, e ndo um ato.*’ Neste sentido, atualmente
se pode distinguir entre pecado original originante, ou seja, que da origem ou das origens — o
de Adao, e pecado original originado, aquele estado ao qual estdo sujeitos todos os seres

humanos.* Isso por causa da unidade do género humano, na grande teia de relacdes que

constitui a humanidade desde sua origem, como um grande corpo. Pois

¥ MULLER, 2015, p. 107.

40 Com a reflexdo que segue ndo se propde, de modo algum, que a Toda-Santa Imaculada Virgem Maria esteja
contada entre os que herdam o pecado de Adao, muito menos a humanidade santissima de Nosso Senhor. [nota
do pesquisador].

41 ClIgC 403.

2GS 13.

# CIgC 404.

4 SESBOUE, 2021, p. 191.
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[...] a esséncia do pecado original consiste justamente em que os seres
humanos que se encontram nesse estado ndo causaram, eles mesmos, essa
contradi¢@o objetiva com sua constitui¢do na fé, mas tém de aceitar como um
estado de caréncia da graca que lhes foi prometida em Addo, uma caréncia
provocada pela propria vontade de Adao. [...] portanto, o pecado original ndo
tem nada a ver como uma espécie de culpa coletiva.®

Dito isso, ¢ preciso compreender o posicionamento da teologia catoélica na sua
interpretagdo sobre a natureza humana apds o pecado das origens. Pois é certo que Deus criou
homem e mulher e, junto com toda a criagdo, viu que tudo era muito bom (Gn 1,31). Certo é,
igualmente, que apos a desobediéncia dos primeiros pais, a natureza humana constituida em
santidade e justica originais foi deteriorada, conforme o refletido sobre as consequéncias da
desobediéncia. E fundamental compreender esses pontos, pois eles sdo como uma luz que é
jogada sobre as trevas do pecado, até entdo discutidas. Sdo Cesario de Arles, na conclusdo do
IT Sinodo de Orange (529 d.C.), sintetiza a fé catolica dizendo que “por causa do pecado do
primeiro homem, o livre-arbitrio foi a tal ponto desviado e enfraquecido que ninguém depois
poderia amar a Deus como convinha, nem crer em Deus ou por Deus operar o que € bom, se
ndo o prevenisse a graga da misericordia divina”.*® Isto significa que a natureza humana esta
ferida, mas ndo totalmente corrompida, fazendo com que no intimo do cora¢do humano ainda
persista um desejo do bem, pois Deus nao abandona a sua criatura, Ele a fez para a comunhao.

A esperanga na restauragdo do ser humano ja ¢ dada pelo Criador no mesmo relato do
castigo dos primeiros pais. De modo misterioso, Deus anuncia a vitdria sobre o mal e o
reerguimento da queda, na pericope que ficou conhecida como o Protoevangelho: “Porei
hostilidade entre ti e a mulher, entre tua linhagem e a linhagem dela. Ela te esmagara a cabega
e tu lhe feriras o calcanhar” (Gn 3,15).*” Em outros termos, Deus estd dizendo a serpente que
ela até conseguira arrastar a primeira mulher e o primeiro homem a ruina, mas que por caminho
semelhante Ele faria brotar a salvag@o, esmagando o mal. Como ensina Santo Tomas: “[...] nada
impede que a natureza humana, depois do pecado nao seja susceptivel de maior elevacao.
Porque Deus permite se faca o mal para dele tirar um bem melhor.”.*® Por isso canta a Igreja
na Proclamagcio da Pascoa da Ressurreicdo: “O pecado de Addo indispensavel, pois Cristo o

dissolve em seu amor; 6 culpa to feliz, que hd merecido a graga de um tio grande Redentor!”.*

4 MULLER, 2015, p. 110.

4 DENZINGER; HUNERMANN, 2015, p. 145-146; DH 396.

47 CIgC 410.

48 SANTO TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica, III. Trad. Alexandre Correia. 4 ed. Campinas: Ecclesiae,
2017, p. 32.

4 Missal dominical. Missal da assembleia cristd. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 325.
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1.3 DEUS NAO ABANDONOU A SUA CRIACAO

As Escrituras, ainda que apresentem constantemente o pecado e sua for¢a, possuem
uma grande novidade no antincio de que a realidade do pecado nao ¢ definitiva. Na verdade, o
mistério da piedade é maior que o mistério da iniquidade.’® Como foi visto, desde o proprio
relato da condenacdo dos primeiros pais ja se antevé a esperanga de uma salvagdo. Assim,
conforme relatam as Divinas Escrituras, em toda a historia sdo vistas a¢des de Deus que chama
os homens a comunhdo. Porque, apesar do pecado de Adao, tem vigéncia a vontade divina,
superior e permanente, que chama a criatura humana a compartilhar o conhecimento e o amor
de Deus como plenitude de sua autotranscendéncia.>!

Deus, entdo, desenvolve para com a humanidade um processo de pedagogia®?, ou seja,
um caminho através do qual Ele vai se dando a conhecer. E certo que a criagio toda é um
testemunho perene do Criador e que Deus nunca deixou de se revelar, porém ¢ preciso recordar
que aquele reconhecimento muituo esta ferido desde a Queda. A teologia vai falar assim de uma
Economia™ da Salvacdo, que ¢ justamente esse designio de Deus, suas a¢des em favor da
humanidade, visando a sua Revelacdo como Aquele que a formou e que a chama
incessantemente para voltar a comunhdo com Ele. Entra em cena um conceito que ¢
fundamental para compreender a relagdo entre Deus e a humanidade na perspectiva da
Revelagdo judaico-crista. Tal conceito ¢ a berit — a Alian¢a, que ¢é a relacdo de solidariedade
entre duas partes, com os deveres e direitos implicados nela e que resulta no shalom — paz, bem-

estar, integridade, plenitude da pessoa e de tudo o que lhe pertence.>*

Para Israel ndo existe salvacdo que passe ao largo da criagdo; ao contrario: o
proprio éxito da criagdo e da vida constitui salvacdo. Desta pretensdo Israel
jamais se distanciou. A desgraca consiste na falta das imprescindiveis
condi¢des de vida coletivas e individuais (satde, subsisténcia econdmica,
terra, descendéncia, paz, liberdade, acesso intacto a Deus); a salvagéo, por sua
vez, consiste na plenitude desses bens vitais terrenos.>®

50 COLOM, Enrique; LUNO, Angel Rodriguez. Escolhidos em Cristo para ser santos: curso de teologia moral.
3 ed. S@o Paulo: Quadrante, 2022, p. 441.

S MULLER, 2015, p. 121.

52 Pedagogia, do grego paidos (filho, crianga) + agein (conduzir): o paidagogus era um escravo cujo trabalho era
conduzir as criangas as escolas pelo caminho. VESCHI, Benjamin. Etimologia de pedagogia. 2019. Disponivel
em: https://etimologia.com.br/pedagogia/. Acesso em 20/02/2024.

33 Bconomia, do grego oikos (casa, morada) + némein (agdo de gerenciar, distribuir). VESCHI, Benjamin.
Etimologia de Economia. 2019. Disponivel em: https://etimologia.com.br/economia/. Acesso em: 20/02/2024.
Os Padres da Igreja utilizavam o termo no sentido das a¢des de Deus em preparagédo para a salvagdo. [nota do
pesquisador].

3 VAN DEN BORN, A. Dicionario enciclopédico da Biblia. 3 ed. Trad. Frederico Stein. Petrépolis: Vozes,
1971, p. 38.

35 KESSLER, Hans. /n: SCHNEIDER (Org.), 2012, p. 223.
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No entanto, uma alianga também pode ser feita apenas do comprometimento de uma
das parte como sera visto nas primeiras aliangas. A primeira vez que se fala de uma berit ¢ um
comprometimento de Deus para com toda a humanidade, depois do Diluvio e de fazer
sobreviver No¢, sua familia e um casal de cada animal através da arca, com a promessa de
nunca mais destruir a humanidade pelas dguas (Gn 9,8-17). Em seguida aparece a figura de
Abrado, pai na fé, a quem Deus chama a sair da sua terra, da casa e da familia de seu pai para
o pais de Canad, como desprendimento dos deuses paternos e a quem promete grandes béngaos
(Gn 12,1-3). E com Abrado, a partir de sua fé e confianga, que Deus vai selar a segunda alianga,
perpétua. O Senhor pede que ele ande em sua presenga e seja perfeito, e a ele promete numerosa
descendéncia que habitara para sempre a Terra Prometida, e cujo sinal fisico ¢ a circuncisdo
(Gn 17,1-13).

A descendéncia de Abrado se multiplicara, e serda conhecida pelo nome de um dos
patriarcas: Israel. Por questdes socioecondmicas e de subsisténcia, saem da Terra Prometida
para o Egito, onde acabam se tornando escravos dos Faraos. Nesse contexto, Deus suscitara um
grande lider e operara a libertagdo do povo. Os israelitas, em meio ao sofrimento, haviam feito
subir seu clamor até o Deus de seus pais; Ele os escutou e se lembrou da Alianga feita com
Abrado, Isaac e Jaco e se fez conhecer (Ex 2, 23-25). O lider convocado pelo Senhor ¢ Moisés,
a quem o Senhor da o encargo de fazer o seu povo sair do Egito e voltar a terra de seus pais, e
a quem se revela com o nome YHWH, o Eu Sou, o Deus de Abrado, Isaac ¢ Jaco (Ex 3,13-15).
Moisés organiza o povo e parte, celebrando a Pascoa — passagem do Senhor que liberta — e
atravessando o Mar dos Juncos a pé enxuto.

Tendo atravessado, inicia-se a caminhada no deserto entre murmuracdes do povo e
prodigios divinos (Ex 15—18). Quando chegam a Montanha do Sinai e tendo o povo se reunido,
Deus faz saber que quer firmar uma Alianga com o seu povo através de Moisés, mediador desta
alianga. Do alto do monte o Senhor doa a Moisés a Lei, os dez grandes mandamentos que
norteardo a relagdo de YHWH com seu povo (Ex 19). A Lei consiste, em primeiro lugar, no
amor exclusivo de Israel para com o Senhor como seu tnico Deus, assim como Deus tem um
amor exclusivo pelo povo que agora ¢ Sua propriedade, ¢ Seu. YHWH deve ser o tinico Deus
que deve ser adorado por Israel. Em seguida, a Lei norteia a relagdo entre os irmaos do mesmo
povo. Israel é eleito povo de Deus, embora toda a terra seja d’Ele, ¢ a alianga € assim concluida

com diversos ritos significativos: refei¢do, sacrificio e aspersdo de sangue.>®

56 LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.), 2013, p. 31-32.
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Assim, por meio do Decélogo, Deus preparava o homem para a sua amizade
e para a concordia com o proximo. Era o homem que tirava proveito de tudo
isso, uma vez que Deus ndo tinha nenhuma necessidade do homem.
Efetivamente, tudo isso contribuia para a gloria do homem, dando o que lhe
faltava, isto é, a amizade de Deus.”’

A fidelidade divina a alianca selada o povo sempre teve. No entanto, nem sempre Israel
conseguiu se manter fiel. Diversas vezes o povo transgrediu a Lei e a Aliancga, quer se aliando
a outros povos ou adorando outros deuses. Por isso, Deus suscitou lideres carismaticos com o
intuito de recordar o povo do compromisso ¢ das consequéncias das transgressdes. Esses foram
os juizes e os profetas. Quando Israel vai se institucionalizando, aparece a figura do rei, tendo
por referéncia Davi, a quem Deus promete a perenidade do trono com um seu descendente
(2Sm 7,12-16). Mesmo assim, a historia segue e o pecado de Israel continua: o reino e as tribos
se dividem em duas partes — Israel e Juda, as aliancas estrangeiras continuam, bem como a
adoragdo de outros deuses. Israel cai sob os assirios (2Rs 17, 5-6), Juda e Jerusalém, cidade de
Davi, caem sob a Babilonia (2Rs 25).

Voltando as origens se pode entender o comportamento de Israel. A fidelidade estrita
a Alianga ¢ dificil, porque a condi¢do humana ap6s o pecado original ¢ debilitada. Com o passar
dos anos os proprios profetas vao se dando conta de que sozinho o povo ¢ fragil demais. Por
isso, depois do Exilio babilonico e da reconstrucao de Jerusalém, a pedagogia divina para com
o povo chega a um novo estagio. Depois de tantas experiéncias frustrantes, Deus promete a sua
fidelidade de um modo novo.

No limiar da queda de Israel o profeta Oseias ja anunciava: “Eu curarei a sua apostasia,
eu os amarei com generosidade” (Os 14,5), e a Juda diz Ezequiel: “Dar-vos-ei coragdo novo,
porei no vosso intimo espirito novo [...]: sereis meu povo ¢ eu serei o vosso Deus” (Ez 36,
26.28b). Por Jeremias o Senhor promete um germe justo da casa de Davi, um Rei-Messias, que
exercera a justica (Jr 23,5-6). Uma nova alianga é anunciada, esta sendo definitiva, eterna, em
Isaias: “Farei convosco uma alianga eterna, assegurando-vos as gracas prometidas a Davi” (Is
55,3b) e em Jeremias: “Eis que dias virdo — oraculo de Yahweh — em que concluirei com a casa
de Israel (e com a casa de Jud4) uma alianga nova. [...] Porei minha lei no fundo do seu ser e
escreverei em seu coragdo. Entdo serei seu Deus e eles serdo meu povo” (Jr 31,31.33). Por fim,
o profeta Joel fala de um derramamento do Espirito sobre toda carne, uma efusdo universal (J1

3,1), que anuncia uma alianca de salvacdo para toda a humanidade, como expressa Isaias: “Eu

57 SANTO IRINEU DE LYON. In: LITURGIA DAS HORAS. V. 2. Petropolis: Vozes. Sdo Paulo: Paulinas;
Paulus; Ave Maria, 1999, p. 172.
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virei, a fim de reunir todos os povos e linguas; elas virdo e verdo minha gloria. [...] toda carne

vira se prostrar na minha presenca, diz Yahweh” (Is 66, 18.23b).

Desde o principio Deus criou o homem para lhe comunicar seus dons;
escolheu os patriarcas para lhes dar a salvacdo; ia formando um povo, para
ensinar os ignorantes a seguir a Deus; preparava os profetas, para acostumar
os homens a serem morada do Espirito e a viverem em comunhdo com Deus.
[...] Assim, de muitas maneiras, Deus ia preparando o género humano em vista
da salvagdo futura.>®

A partir do seu amor por Israel, Deus vai ensinando que a finalidade da Revelacdo e

da Alianga com Israel tem, na verdade, uma destinacdo universal, a fim de que toda a

humanidade e toda a criagdo sejam restituidas na comunhao de santidade com o Senhor. Para

que isso acontecesse, era preciso resolver um dilema. No eixo desta reflexdo esta presente que

o ser humano foi criado para a comunhdo e em comunhdo, que a perdeu pelo pecado e recebeu

a promessa da salvacdo para restitui-la. Conforme apresenta Trese “O dilema era que, como

somente Deus € infinito, somente Ele era capaz de um ato de reparagdo de valor infinito pela

infinita malicia do pecado. Mas quem fosse pagar pelo pecado do homem deveria ser

humano”.>® Por isso como mediador e plenitude da Revelagdo e como consumador da nova e

eterna alianga estara o proprio Filho de Deus encarnado.

Depois de ter falado muitas vezes e de muitos modos pelos Profetas, Deus
“ultimamente falou-nos pelo Filho” (Hb 1,1-2). Com efeito, ele enviou Seu
Filho, o Verbo eterno que ilumina todos os homens, para que habitasse entre
os homens e lhes expusesse os segredos de Deus (cf. Jo 1,1-18). Jesus Cristo,
portanto, Verbo feito carne, enviado como “homem aos homens”, “profere as
palavras de Deus” (Jo 3,34) e consuma a obra salvifica que o Pai lhe confiou
(cf. Jo 5,36; 17,4). Eis por que [sic] Ele, ao qual quem vé vé também o Pai (cf.
Jo 14,9), pela plena presenca e manifestacdo de Si mesmo por palavras e
obras, sinais e milagres, e especialmente por Sua morte e gloriosa ressurrei¢ao
dentre os mortos, enviado finalmente o Espirito de verdade, aperfeicoa e
completa a revelacdo e a confirma com o testemunho divino que Deus esta
conosco para libertar-nos das trevas do pecado e da morte e para ressuscitar-
nos para a vida eterna.*

% SANTO IRINEU DE LYON. In: LITURGIA DAS HORAS. V. 2. Petropolis: Vozes. Sdo Paulo: Paulinas;
Paulus; Ave Maria, 1999, p. 156.

% TRESE, 2021, p. 61.

8 CONCILIO VATICANO 11, 1962-1965, Vaticano. Constituigio Dogmética (Dei Verbum). In: VIER, Frederico
(Org.). Compéndio do Vaticano II: constituigdes, decretos, declaragdes. 31 ed. Petropolis: Vozes, 2015, p.

123; DV 4.
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Desse modo se pode proclamar a esperanga da salvagdo para o homem decaido. De
fato, o Tentador e o pecado ndo possuem a ultima palavra sobre a realidade do homem. Em
Jesus Cristo acontecera a reconciliagdo de criatura e Criador. Nele, as portas do Paraiso
anteriormente fechadas serdo abertas. Era dele, Verbo do Pai, que toda a Revelagdo falava;
sobre o mistério de sua vinda que o Pai desenvolveu sua economia, sua pedagogia, preparando
os povos para acolhé-lo. Essa acolhida se da, precisamente, quando os homens respondem com
liberdade um vigoroso ‘sim’, ao invés daquele ‘ndo’ do pecado, permitindo-se trilhar o caminho

da santificag@o, o projeto amoroso de Deus.
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2 A OBRA DA GRACA NO HOMEM A PARTIR DO BATISMO

Para responder positivamente ao chamado de Deus com seu livre-arbitrio, o ser
humano ndo pode contar somente com suas proprias forgcas ou boa vontade. Precisamente
porque sua natureza esta fragilizada apos o pecado original, sera a ajuda do préprio Deus a
tornar essa resposta positiva possivel. O mistério de Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro
homem, ilumina toda a histéria humana. Pois, assim “como pela desobediéncia de um sé
homem, todos se tornaram pecadores, assim, pela obediéncia de um s, todos se tornardo justos”

(Rm 5,19).

2.1 JESUS CRISTO: RESTAURADOR DA HUMANIDADE

“Quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho, nascido de
mulher, nascido sob a Lei” (Gl 4,4). Essa plenitude ndo se refere tanto a uma maturidade da
humanidade em relagdo a revelagdo divina, mas sim a um tempo fixado por Deus, uma medida
finalmente cheia, apos a longa pedagogia por Ele empregada.®! Sdo os tempos messidnicos e
escatoldgicos, nos quais as promessas e profecias sdo cumpridas. E sobretudo a unido entre
Deus ¢ a humanidade que se consumara de modo pleno. Toda essa dindmica se cumpre em
Jesus Cristo, o Filho de Deus feito homem para a salvacdo do homem, conforme ensina Sao

Gregorio de Nissa:

Doente, nossa natureza precisava ser curada; decaida, ser reerguida; morta,
ser ressuscitada. Haviamos perdido a posse do bem, era preciso restitui-lo a
nds. Enclausurados nas trevas, era preciso trazer-nos a luz; cativos,
esperavamos um salvador; prisioneiros, um socorro; escravos, um libertador.
Essas razoes eram sem importancia? Nao eram tais que comoveriam a Deus,
a ponto de fazé-lo descer até a nossa natureza humana para visita-la, uma vez
que a humanidade encontrava-se em um estado tdo miseravel, tio infeliz?%?

Olhando, portanto, para Jesus Cristo como plenitude da historia da salvagdo e,
simultaneamente, como centro desta e de toda a historia, pode-se reler a revelagdo biblica
veterotestamentaria em relacdo a Ele. Pois em ultima instancia a revelacdo, na Tradi¢do e na
Escritura, ¢ a transmissdo através das palavras humanas daquela inica Palavra pronunciada por

Deus: o Verbo Eterno.®® Esta releitura cristoldgica sera comum entre os autores sagrados do

¢ LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.), 2013, p. 798.
62 SAO GREGORIO DE NISSA. In: CIgC 457.
63 CIgC 101-102.
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Novo Testamento, corroborando a esperanga de Israel e anunciando o seu cumprimento. Os
evangelhos da infancia — Mateus e Lucas — trabalham singularmente desse modo, ainda que em
todo o Novo Testamento seja possivel presencia-lo.

Sdo Mateus inicia seu Evangelho com a genealogia humana de Jesus, colocando-o
como descendente direto dos Patriarcas e de Davi (Mt 1, 1-17) em seus pais José e Maria. Em
seguida, ao explicar a origem de Nosso Senhor, faz questdo de afirmar o cumprimento da
profecia de Isaias, na qual se diz que a virgem® concebera e dara a luz um filho a quem
chamarao Emanuel, Deus conosco (Is 7,14; Mt 1,23). Também nesse contexto o evangelista
relata que José dard o nome ao menino, o qual se chamara Jesus (do hebraico Yehoshi ‘a,
YHWH salva), pois ele salvara o povo dos seus pecados (Mt 1,21), indicando a missao salvifica.
Sao Lucas escreve uma tecitura que exprime o Israel de Deus vivendo na fidelidade a Alianca,
na expectativa messidnica e que presencia sua chegada. Aparecem figuras como as de Zacarias
e Isabel, dos quais nasce Jodo Batista —aquele que pelo Espirito Santo caminhara com o espirito
e o poder de Elias® (Lc 1, 5-25) e que ser4 a voz que clama no deserto dizendo para preparar
dos caminhos do Senhor (Lc¢ 3,4). Também Simedo ¢ Ana, espectadores da consolacdo e
libertagdo de Israel, que louvam por ver se cumprir sua esperanga (Lc 2,29-32).

A figura mais importante, no entanto, ¢ a verdadeira Filha de Sido, sintese de toda fé
e esperanga de Israel, a Virgem Maria, prometida em casamento a José, da casa de Davi. O
profeta Sofonias havia proclamado: “Rejubila, filha de Sido, solta gritos de alegria, Israel!
Alegra-te ¢ exulta de todo o coragdo, filha de Jerusalém! [...] [ahweh, o teu Deus, esta no meio

"’

de ti, um her6i que salva!” (Sf 3,14.17b). Em Nazaré, o anjo ¢ enviado a Maria saudando-a:
“Alegra-te, cheia de graga, o Senhor esta contigo!” (Lc 1,28), no cumprimento da promessa
pelo esperado de Israel e das nagdes. E Maria o verdadeiro Israel, Povo de Deus, no qual antiga
e nova Alianga sdo uma realidade s6, cumprida pela fidelidade ao Senhor expressa no fiat. Seu
Filho ¢ o rei davidico, o herdeiro da promessa e do trono para sempre, e ela € a cooperadora
perfeita da redencdo, germe da Nova Criacdo e Arca da nova e eterna Alianca de comunhao.

Diante disso, ensina Ratzinger

[...] temos ainda de examinar, [...], a afirmacdo com a qual o mistério da nova
concepcdo e nascimento ¢ cuidadosamente descrito: o Espirito Santo vira
sobre ti e a for¢a do Altissimo te cobrird com a sua sombra. No assim chamado
“paralelismus membrorum” sdo aqui sobrepostas duas imagens, provenientes

% O termo original hebraico € ‘almah, que significa uma donzela ou jovem casada recentemente. A tradugdo grega
da Septuaginta traduziu por parthends, a virgem, provavelmente testemunhando uma antiga interpretagdo
judaica para o texto isaiano. Mateus tem a sua disposigdo o texto grego. [nota do pesquisador].

% A tradicdo judaica, de acordo com MI 3,23, pensava que Elias retornaria precedendo e preparando o Dia de
YHWH. [nota do pesquisador].
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de diferentes linhas de tradig@o, para ilustrar o misterioso/inefavel. A primeira
imagem faz uma alusdo ao relato da Criag@o (Gn 1,2) e caracteriza, assim, o
evento como sendo a Nova Criagdo: o Deus que chama o ser a partir do nada,
e cujo Espirito pairava sobre os abismos [...] esse Deus inaugura aqui uma
nova criagdo na antiga, e a partir dela. [...] A segunda imagem — “a forca do
Altissimo te cobrird com a sua sombra” — faz parte da teologia israelita do
culto; ela se refere a nuvem que sombreia o Templo, anunciando assim a
presenca de Deus. Maria surge como a tenda sagrada sobre a qual a presenga
oculta de Deus se torna efetiva.®

A salvagdo esperada pelo Povo de Deus encontra a concretude da histéria na
encarnacdo do Filho de Deus, como Mateus e Lucas ja propuseram em seus textos, e que Sao
Jodo em seu Evangelho vai dizer com todas as letras: “E o Verbo se fez carne e habitou entre
né6s” (Jo 1,14), o qual é Deus vivente no meio de nés. Todo mistério da historia e da Alianga
recebe sua luz no fato da encarnagdo, toda histéria da proposta divina de comunhdo, de
restauracdo da amizade, da santidade, encontra aqui o sentido. Obviamente, o fato de Deus
assumir a natureza humana ¢ algo sem medida de comparag¢do com a unido de cada ser humano
com Deus, mas ¢ o ponto de convergéncia e de possibilidade para essa realidade. A encarnagao
¢ a plena manifestagdo do Verbo, a plena revelagdo de Deus aos homens e a plenitude da
educacdo dos povos e de cada ser humano na dindmica da pedagogia divina.®’

A encarnag@o do Verbo de Deus ¢ ja apresentada, de modo mais timido, em Paulo,
quando este fala que Deus enviou o Filho numa carne semelhante a do pecado (Rm 8,3). Desse
modo, temos a dupla 6tica que formam a unidade da fé: Paulo e Jodo apresentam a encarnagao
na perspectiva da humanidade assumida pela divindade na pessoa do Filho. Mateus e Lucas
focam na humanidade de Jesus, porém ndo de modo ingénuo, mas considerando que o homem
Jesus, nascido de Maria, da casa de Davi, por sua origem no Espirito Santo, pode ser, ¢ ¢, a
figura humana do Reino e da presenca de Deus. Mais tarde, no batismo de Jesus, € que os
sin6ticos afirmardo com veeméncia a filiagao divina, completando a informagdo. De qualquer
modo, entende-se com isso que s6 € possivel superar a distancia infinita entre Deus e o homem
quando o préprio Deus assume, em seu Filho, Palavra eterna, a existéncia humana.®®

O mistério da encarnacdo ¢ tremendamente fascinante, pois revela o Deus vivente no
meio da humanidade como Aquele que de fato ndo ¢ fruto do pensamento dos homens, da sua
logica ou capacidade. Pelo contrario, ¢ Ele que se mostra a humanidade e institui uma relacdo

com ela, como quem ndo pode ser definido, mas que se definiu e agora ¢ Senhor diante, acima

% RATZINGER, Joseph. A filha de Sido: a devogdo mariana na Igreja. Trad. Ney Vasconcelos. Sdo Paulo: Paulus,
2013, p. 17. [pdf].

67 COSTA, Frangoa. Jesus Cristo o unico salvador: cristologia-soteriologia. 2 ed. Sdo Paulo: Cultor de Livros,
2020, p. 250.

% MULLER, 2015, p. 229-230.
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¢ no meio dos homens. Por isso, com a Igreja, é importante confessar Jesus Cristo concebido
pelo Espirito Santo e nascido da Virgem Maria como homem. A esta frase cabe ajoelhar-se,
porque neste ponto o céu, o véu de encobrimento de Deus, ¢ rasgado e o mistério nos toca
imediatamente. O Deus dos Pais, soberano, onipotente, torna-se Emanuel, Deus conosco.®’

Esta relagdo que o Senhor estabelece conosco pela encarnagdo estd em vistas da
realizag¢do plena da sua Alianga eterna com a humanidade. Portanto, o que estd em jogo € o
mistério da salvacdo dos seres humanos naquele projeto primordial de viver a comunhdo, assim
como Deus a vive em si, passando agora pela restauracdo de todas as coisas em Cristo. A
encarnacdo se apresenta como possibilidade real ao ser humano de participar na comunhao de
amor que € o Deus Uno e Trino. Esse Deus que se comunicou e se revelou ao longo do tempo,
no Verbo Encarnado amou cada ser humano em Cristo e habitou entre os homens para que estes
pudessem participar da vida divina.”® Jesus Cristo é, deste modo, o ponto de convergéncia, de
unido, entre o céu ¢ a terra, entre Deus ¢ a humanidade, eternidade e temporalidade.

Apontar a centralidade do projeto de comunhdo, o qual Deus tem desde as origens para
o ser humano, faz com que se evite dizer que a encarnagdo s6 se deu por conta do pecado.
Ensina Santo Tomas que, sim, a Escritura sempre da como razdo da encarnagdo o pecado
original, a primeira sendo remédio para o segundo, mas nem por isso se limita o poder — e a
liberdade — de Deus, pois poderia Ele se encarnar mesmo que o pecado nio tivesse existido.”!
E importante, assim, entender de que modo se diz da necessidade da encarnagiio. Santo Tomas
explica que uma coisa pode ser dita necessaria de dois modos: ou para a conservagdo da vida,
ou do melhor meio e mais conveniente para se chegar a um fim. Do primeiro modo a encarnacao
nao ¢ necessaria, pois em sua onipotente virtude, Deus poderia reparar a natureza humana de
outro modo. Do segundo modo, sim, a encarnagdo € necessaria, pois foi 0 modo mais eminente
pelo qual Deus quis reparar sua criatura.’>

Por conseguinte, esse grande mistério revela a grandiosidade e a perfei¢do da obra da
redencdo, porque resolve o dilema imposto pelo pecado, como ja se disse no capitulo anterior.
Nao o pecado, mas o homem ¢ o motivo da encarnagdo: Deus o amou tanto, em seu Verbo, até
nascer e se manifestar com um corpo.”® De fato, o Verbo faz-se verdadeiramente homem,

assumindo todas as limitagdes da criatura humana, menos o pecado. Se mostra vulneravel, pois

% RATZINGER, Joseph. Ser cristiio na era neopagi. Vol. 1. Campinas: Ecclesiae, 2014, p. 157-158.
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T SANTO TOMAS DE AQUINO, V. 4, 2016, p. 31.

2 SANTO TOMAS DE AQUINO, V. 4, 2016, p. 29.

3 SANTO ATANASIO. Contra os pagios; A encarnacio do Verbo; Apologia ao Imperador Constincio;
Apologia de sua fuga; Vida e conduta de Santo Antdo. 2 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 128. [Colegao
Patristica].
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um Cristo superpoderoso seria admiravel, mas nio imitdvel.”* Ndo assume o pecado porque ele
ndo pertence a natureza humana. Simultaneamente Ele ¢ o Filho Unigénito e eterno do Pai,
gerado da sua substdncia e, portanto, a ele consubstancial ¢ verdadeiro Deus, conforme
professou o I Concilio Ecuménico em Niceia no ano de 325, pois Ele e o Pai sdao Um (Jo

10,30). Deste modo, sendo Deus pode salvar, e sendo homem pode salvar o homem.

Ora, se o Deus onipotente ndo se tivesse designado fazer isso, nenhuma
espécie de justica e nenhuma fonte de sabedoria teriam podido arrancar o
homem do cativeiro do diabo e do abismo da morte eterna. Porque a
condenacdo permaneceria, passando de um para todos com o pecado, ¢ a
natureza, corrompida por causa da ferida mortal, ndo teria encontrado o
remédio, incapaz que era de mudar sua condigdo por suas proprias forgas. [...]
De modo que, sendo verdadeiro Deus, ele também ¢é verdadeiro homem, sem
que haja mentira nas duas naturezas. “O Verbo se fez carne”, elevando a carne,
nao diminuindo a divindade; esta aliou tdo bem o poder a bondade que elevou
nossa natureza, tomando-a, e nada perdeu da sua, comunicando-a.”®

O Verbo Encarnado e filho da Virgem Maria, Jesus Cristo, viveu em tudo a condi¢do
humana desde os primeiros anos, submisso aos seus pais em Nazaré da Galileia (Lc 2,51), onde
“Trabalhou com coragdo humano, pensou com inteligéncia humana, agiu com vontade humana,
amou com corac¢do humano”.”” Quando adulto, Jodo Batista o batizou nas 4guas do rio Jorddo
(Mc 1,9-11; Mt 13-17; Lc 3,21-22), e assim foi aberto o seu ministério publico, sua missdo de
Servo sofredor, de Cordeiro que tira o pecado do mundo (Jo 1,29), deixando ser contado entre
os pecadores. Nesse momento o céu, outrora fechado — o Paraiso — se abre e as aguas sdo
santificadas, e se faz ouvir a voz do Pai que unge o Filho amado com o Espirito Santo.”® Por
isso Jesus ¢ chamado o Cristo ou o Messias, ambos os termos — de origem grega e hebraica,
respectivamente — significam ‘o Ungido’. Assim, Deus Uno e Trino escancara a humanidade a
plenitude do tempo, a hora favoravel da salvacao.

Em seguida, Jesus ¢ impelido pelo Espirito ao deserto (Mc 1,12-13; Mt4,1-11; Lc 4,1-
13) onde ¢ tentado por Satanas. As tentacdes recapitulam aquelas de Addo no Paraiso e do Povo
de Israel no deserto, e seu objetivo € questionar a atitude filial de Jesus para com o Pai. Porém
o Senhor, em sua obediéncia e sua intima ligacdo com o Pai, cumpre com perfeicao a vocagao

do homem e de Israel. Enquanto Adao e Israel cederam as tentagdes, o Messias permanece fiel

74 COSTA, 2020, p. 251.
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a vontade do Pai.” Percebe-se aqui o desdobramento da doutrina da Unido Hipostatica: tendo
abracado verdadeiramente a condigdo humana sofre a tentagdo, contudo, como Filho de Deus,
tem forga sobre o mal. A vitoria de Jesus no deserto antecipa a vitoria final sobre o Maligno no
tempo oportuno (Lc 4,13).

Na sua vida publica, o Senhor Jesus passou fazendo o bem e curando todos os que
estavam dominados pelo diabo, desde a Galileia até Jerusalém (At 10,37-38), em agdes
salvificas para com pessoas concretas. Jesus operou muitas curas, exorcismos ¢ milagres, que
atestaram que Ele era o esperado, conforme a pergunta de Jodo Batista (Lc 7,19), a qual o
Senhor respondeu: “os cegos recuperam a vista, os coxos andam, os leprosos sao purificados,
os surdos ouvem, os mortos ressuscitam e aos pobres ¢ anunciado o Evangelho” (Lc 7,22). E a
confirmac¢do do messianismo de Jesus; os sinais sdo um testemunho do advento do Reino de
Deus ja prenunciado por Jodo, que em Jesus assume a concretude, pois Ele ¢ o Reino, ao qual
todos sdo chamados pela conversdo. Para anunciar esta Boa Nova a todos, o Senhor também
escolheu e instituiu um colégio de Doze homens (Mc 3,13-19; Mt 10,2-4; Lc 6,12-16), a
semelhanca das Doze Tribos de Israel, a fim de que estivessem com ele e depois partissem para
anunciar como ministros seus.

A chegada do Reino, porém, implica também no cumprimento da missdo de Servo de
YHWH que Jesus carrega consigo. A sua transfiguragdo no monte revela esta verdade: o fim ¢
a gloria, mas antes vem a Paixdo. Neste momento abre-se o éxodo de Jesus (Lc¢ 9,31), o caminho
para a libertagdo do género humano, que ele consumara em Jerusalém, cidade de Davi e Sua,

porque nio convinha a um profeta morrer fora dali (Lc 13,33).%

Desde o inicio do ministério ptiblico de Jesus, fariseus e adeptos de Herodes,
com sacerdotes e escribas, combinaram de mata-lo. Por causa de certos atos
por ele praticados [...], Jesus pareceu a alguns mal-intencionados, suspeito de
possessdo demoniaca. Ele é acusado de blasfémia e de falso profetismo,
crimes religiosos que a Lei punia com a pena de morte sob a forma de
apedrejamento.®!

Entrando messianicamente em Jerusalém, Jesus vai realizar seu éxodo e sua Pascoa. A
Pascoa era uma festa de instituicdo perpétua na qual os judeus celebravam a libertagdo da
escraviddo do Egito, com os paes 4zimos e a imolagdo do cordeiro pascal ¢ aspersdo de seu
sangue. O Senhor Jesus ¢ acolhido pelo povo como rei davidico em Jerusalém (Mt 20,21; Mc

11,1-11; Le 19,28-38; Jo 12,12-19), porém o seu embate com os chefes do povo tornou a

7 CIgC 538-539.
80 CIgC 555-558.
81 CIgC 574.
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situacdo insustentavel. O evangelista Jodo sintetiza a postura deles como incredulidade e
endurecimento do coragd@o, pois viram os muitos sinais que Jesus fizera, mas ndo quiseram crer
(Jo 11,37-40). Os planos ha muito tempo concebidos com a intengdo de matar Jesus ganham
for¢a quando Ele entra na cidade santa, pois ali incomoda os poderosos mais que em qualquer
outro lugar.

Diante desses elementos, Jesus vai levar a Pascoa a sua plenitude de sentido, pois a
verdadeira libertacdo sera por ele conquistada, ou seja, a do pecado, o verdadeiro escravizador
do género humano. O seu drama como Servo Sofredor comega com a conspiracdo ¢ trai¢do de
Judas (Mt 26,14-16; Mc 14,10-11; Lc 22,1-6), um dos apostolos: assim como José, filho de
Jaco, fora vendido como escravo por seus irmdos e depois se tornou causa de salvagdo para
eles, também com Jesus isso acontece. Tendo amado os seus até o fim (Jo 13,1), na ceia que
ardentemente desejou tomar com seus apodstolos (Lc 22,15), Ele toma o pao e o vinho e os deixa
como memorial de sua oferta voluntaria ao Pai pela salva¢do da humanidade e para selar a nova
alianga (Jr 31,31-34; Lc 22,20). Lavando os pés dos seus, Jesus lhes da um mandamento novo,
na verdade, um modo amplo de cumprir os mandamentos da Lei, uma medida alargada que ¢
Ele mesmo, pois os manda amar como Ele os amou (Jo 14,34). Saindo da ceia, o Senhor se
dirige ao Getsémani, lugar em que entra em agonia profunda (Mt 26,36-46; Mc 14,32-42; Lc

22,39-46), onde restaura a liberdade humana, colocando-a sob a vontade do Pai pela obediéncia.

O drama do monte das Oliveiras consiste no fato de a vontade natural do
homem ser reconduzida por Jesus da oposigdo a sinergia, ¢ assim restabelece
o0 homem na sua grandeza. Na vontade humana natural de Jesus esta, por
assim dizer, presente n’Ele mesmo toda a resisténcia da natureza humana
contra Deus. A obstina¢do de todos nos, toda a oposi¢do contra Deus esta
presente, ¢ Jesus, lutando, arrasta a natureza recalcitrante para o alto na
diregdo da sua verdadeira esséncia.®

No Getsémani o Senhor ¢ publicamente traido por Judas e preso (Mt 26,48-49; Mc
14,45; Lc 22,47-48). Seguiu-se o processo diante das autoridades religiosas de Jerusalém, por
quem ¢é condenado como blasfemo (Mt 26,65-66; Mc 14,64; Lc 22,70-71). De igual modo
diante das autoridades civis, sobretudo Poncio Pilatos, governador romano na Cidade Santa,
por quem, apos a pressdo dos lideres judaicos, Jesus é condenado a crucifixdo (Mt 27,26; Mc
15,15; Lc 23,24; Jo 19,16). Nesse processo, Pedro também nega Jesus (Mt 26,69-75; Mc14,66-
72; Lc 22,54-62; Jo 18,17-18.25-27) e os discipulos se dispersam. Depois de ser agoitado,

82 RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurrei¢do. Trad. Bruno Bastos Lins.
2 ed. Sao Paulo: Planeta, 2016, p. 150.
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coroado de espinhos e zombado, Jesus carrega a pesada Cruz ao monte Calvario, na qual ¢
pregado e morre (Mt 27,50; Mc 15,37; Lc 23,46; Jo 19,30), apds carregar consigo o clamor do
Israel sofredor: “Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?” (S122,2).

Ensina Santo Atanasio que

[...] apds ter revelado sua divindade pelas obras, restava ainda oferecer o
sacrificio por todos, entregando por todos a morte o templo do seu corpo (Hb
9,12.24), a fim de suprimir os obstaculos e liberta-los da antiga transgressio
(Ap 12,9). [...] a morte de todos se cumpria no corpo do Senhor, e de outro
lado a morte e a corrupgdo eram destruidas pelo Verbo unido a este corpo.
Necessaria era a morte, for¢oso advir para todos, a fim de que a divida comum
fosse saldada.®

De fato, “O Senhor suportou entregar sua propria carne a destrui¢do, para que
fossemos purificados pelo perddo dos pecados, isto ¢, pela aspersio feita com o seu sangue”.3*
Assumindo a condi¢do humana em tudo, Jesus Cristo se entrega livremente a morte para
participar do destino humano, levando a plenitude o mistério da encarnagcdo. A Carta aos
Hebreus explora essa tematica retomando a Lei, segundo a qual a expiacdo era feita pela
aspersdo do sangue. No entanto, a Carta afirma a impossibilidade de o sangue de animais
perfeitamente expiar os pecados, por isso que para Cristo ¢ formado um corpo e Ele oferece o
sacrificio da obediéncia a vontade do Pai (Hb 10,1-10). O sacrificio do Senhor, portanto, ¢
constituido de uma dupla dimens3o: interior, pela obediéncia, e exterior, pela paixdo e morte.®
Por isso, Cristo oferece o sacrificio como sacerdote eterno na ordem de Melquisedec (Hb 7,24),

entra no Santudrio com seu proprio sangue obtendo redengdo eterna (Hb 9,12) e se torna

mediador da nova alianga, abolindo o pecado para sempre (Hb 9,26).

E Cristo, com efeito, que, por si s6, ofereceu tudo o quanto sabia ser necessario
para a nossa reden¢do; ele ¢ ao mesmo tempo sacerdote e sacrificio, Deus e
templo. Sacerdote, por quem somos reconciliados; sacrificio, pelo qual somos
reconciliados; templo, onde somos reconciliados; Deus, com quem somos
reconciliados. Entretanto, s6 ele é o sacerdote, o sacrificio e o templo,
enquanto Deus na condi¢do de servo; mas na sua condicdo divina, ele é Deus
com o Pai € o Espirito Santo.%¢

8 SANTO ATANASIO, 2010, p. 152-153.

8 PADRES APOSTOLICOS. Clemente Romano; Inacio de Antioquia; Policarpo de Esmirna; O pastor de Hermas;
Carta a Barnabé; Papias; Didaqué. Trad. Ivo Storniolo e Eulcides Balancin. Sao Paulo: Paulus, 1995, p. 291.
[Colecao Patristical].

85 COSTA, 2020, p. 441.

8 SAO FULGENCIO DE RUSPE. /n: LITURGIA DAS HORAS. V. 2. Petropolis: Vozes. Sdo Paulo: Paulinas;
Paulus; Ave Maria, 1999, p. 345.
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Desse modo, os sacrificios do Templo sdo superados e algo novo se apresenta, pois
aquilo que os sacrificios animais tentaram significar agora acontece em realidade. A relagdo de
Deus com o mundo e com o ser humano, ferida pelo pecado original, ¢ renovada pela
reconciliagio no sangue de Cristo.®” Santo Anasticio de Antioquia ensina com clareza: “O
motivo pelo qual o Verbo de Deus, e portanto impassivel, se submeteu a morte € que, de outra
maneira, o homem ndo podia salvar-se”.®® O sofrimento de Cristo cumpriu as profecias. Isaias
afirma que o Servo de YHWH foi transpassado por nossas transgressoes e esmagado por nossas
iniquidades, fomos curados por suas chagas (Is 53,5). O Senhor se torna o verdadeiro cordeiro
pascal, do qual nenhum osso ¢ quebrado (Ex 12,46; Jo 19,33) e cujo sangue salva da
condenacdo. A Igreja primitiva compreendeu isso e confessou: “Ele ndo cometeu nenhum
pecado, mentira nenhuma foi achada em sua boca. [...] Sobre o madeiro, levou nossos pecados
em seu proprio corpo” (1Pd 2,22.24). Sao Paulo igualmente transmite o que recebeu da

comunidade crista: “Cristo morreu por nossos pecados, segundo as escrituras” (1Cor 15,3).

A partir do acontecimento pascal, os testemunhos neotestamentarios atribuem
a morte de Jesus uma importancia salvifica universal. Jesus aceitou a morte,
por obediéncia a vontade de seu Pai, como um sacrificio pelo qual o pecado é
expiado e a nova alianga como comunhao eterna de vida dos seres humanos
com Deus ¢ aberta para todos aqueles que, por sua vez, se abrem, na fé e no
amor, ao Reino de Deus.®

Contudo, a afirmacdo da morte de Jesus como verdadeiro homem e como novo
cordeiro pascal ndo ¢ o fim, pois para a plenitude da Pascoa exige-se uma passagem. O salmo
15 canta: “ndo haveis de me deixar entregue a morte, nem vosso amigo conhecer a corrup¢ao””?
e o profeta Oseias proclamara: “Depois de dois dias nos fara reviver, e no terceiro dia nos
levantara e nos viveremos em sua presenga” (Os 6,2). Jesus Cristo, preparando seus discipulos
para sua Paixdo, afirmou que ressuscitaria dos mortos (Mt 20,19; Mc 10,34; Lc 18,33). Sao
justamente essas as palavras que o Anjo anuncia na manha do primeiro dia diante do sepulcro
vazio: resurrexit sicut dixit — Ele ressuscitou como disse (Mt 28,6; Lc 24,6). Jesus Cristo ¢
ressuscitado dos mortos, triunfando sobre a morte e libertando a humanidade da escravidao

pelo poder de Deus: € a grande boa nova da fé cristd — “Foi sepultado, ressuscitou ao terceiro

dia, conforme as Escrituras” (1Cor 15,4).

87 RATZINGER, 2016, p. 208.
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A ressurreicao ¢€ a glorificacdo da humanidade de Jesus, seu corpo e sua alma.
Trata-se de uma realidade historica porque se situa no espago e no tempo, €
porque quem ressuscitou foi o Cristo historico, que passou vitorioso através
do abismo que o ser humano tinha feito para si. [...] Jesus, ao penetrar no
abismo do mal, resgatou o ser humano destruindo o pecado na sua raiz, e
consequentemente também a morte.”!

Toda a vida de Jesus Cristo tem valor salvifico, mas os seus ultimos momentos tém
valor especial, pois s@o0 a sua Pascoa, sua passagem para o Pai. Sua Pascoa ¢ a salvagdo da sua
humanidade enquanto ¢ glorificada e entra na eternidade; ¢ a salvagdo da humanidade toda
enquanto assumida na humanidade do Mediador; e ¢ salvacdo da criagdo enquanto Jesus € ponte
entre Criador e criaturas.®? A salvacdo é a agio pela qual Deus livra os seres humanos de todos
os males e os faz participar de sua vida pela Graga, neste mundo e, futuramente, pela gloria.
Salvagdo ¢ o contexto mais amplo, que abriga em si os conceitos de redencdo — a acdo divina
que nos compra para sua gléria, pagando nossa divida com ele adquirida no pecado; satisfacdo
— ¢ o valor infinito do amor e da obediéncia de Cristo até a morte pela ofensa do pecado; ¢
expiagdo — o cumprimento da pena devida.”® Jesus realiza essa grande obra no mistério de sua
Pascoa, como testemunham as Escrituras: onde abundou o pecado, superabundou a Graga (Rm
5,20), pois se em Addo todos sdo feitos solidarios no pecado, em Jesus Cristo abre-se a

solidariedade abundante da Graga salvifica (Rm 5,12-19).

Foi, com efeito, quando éramos ainda fracos, que Cristo, no tempo marcado,
morreu pelos impios. — Dificilmente alguém da a vida por um justo; por um
homem bom talvez haja alguém que se disponha a morrer. — Mas Deus
demonstra seu amor para conosco pelo fato de Cristo ter morrido por nos
quando éramos ainda pecadores. Quanto mais, entdo, agora, justificados por
seu sangue, seremos por ele salvos da ira. Pois, se quando éramos inimigos
fomos reconciliados com Deus pela morte do seu Filho, muito mais agora,
uma vez reconciliados, seremos salvos por sua vida (Rm 5,6-10).

Assim como se diz que Cristo ¢ o mediador da criagdo, de modo mais claro ¢ também
mediador da salvac¢do, como atestam também as Escrituras. Sdo Pedro, discursando diante do
sinédrio dos judeus, afirma veementemente que ndo ha outro nome debaixo do céu pelo qual a
humanidade deve ser salva (At 4,12). Sdo Paulo, escrevendo a Timoéteo, afirma que “ha um so
Deus, e um s6 mediador entre Deus e os homens, um homem, Cristo Jesus, que se deu em
resgate por todos” (1Tm 2,5-6). Aos colossenses também escreveu que em Jesus Cristo aprouve

a Deus reconciliar todos os seres, da terra e dos céus, realizando a paz pelo sangue de sua cruz”

%1 COSTA, 2020, p. 466.
%2 COSTA, 2020, p. 441.
% COSTA, 2020, p. 415.
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(C1 1,19-20). O oficio de mediador ¢ unir aqueles entre os quais se interpde, pois 0s extremos
se unem no meio, por isso somente Jesus Cristo em sua humanidade é também verdadeiro

mediador, unindo os seres humanos a Deus.**

A mediaggo de Cristo € o resultado da suprema solidariedade do Verbo com
a humanidade pecadora, a qual reconcilia com Deus ao assumi-la em sua
encarnacdo. Contudo, assumir a humanidade pecadora ndo faz de Cristo um
iniquus, mas um infirmus. Jesus se aproxima de nds pela debilidade
(infirmitas), ndo pelo pecado (iniquitas).”

O Mediador entre Deus e os homens, para levar a termo a unido da humanidade a
Deus, depois de ressuscitado e de aparecer a seus discipulos, foi elevado ao céu e sentou-se a
direita de Deus Pai na gloria (Mc 16,19; Lc 24,51) como Senhor ¢ Rei. Assim como na
encarnagdo o Verbo veio buscar a ovelha perdida — o ser humano, na ascensdo Ele toma a
ovelha e a carrega consigo e a faz entrar na vida divina por sua humanidade, preparando o
caminho a todos os que n’Ele serdo salvos.’® Entrando na gléria, recebe do Pai o Espirito Santo
prometido e o derrama (At 2,33) sobre os seus (At 2,1-4) no dia de Pentecostes. Cumpre-se a
profecia de Joel segundo a qual seria derramado o Espirito sobre todos, os quais profetizariam
(J13,1) e de Jeremias, pois anova Alianca (Jr 31,31) inscreve a Lei nos coragdes, a lei do amor.
Deste modo, o derramamento do Espirito de amor nos coragdes dos fi¢is (Rm 5,5) leva a
plenitude a remissdo dos pecados e a restauracdo da humanidade, pois ¢ o Espirito do
Ressuscitado, dado para a santificagdo. De decaido, o ser humano passa a um status naturae

reparatae et Sanctz']‘icatae.97

2.2 BATISMO: O INICIO DA OBRA DA GRACA

O Senhor Jesus ndo veio para abolir a Lei, mas para leva-la a sua plenitude (Mt 5,17)
com 0s seus ensinamentos e, posteriormente, com o derramamento do Espirito Santo. A Lei,
de fato, ¢ a expressdo da vontade de Deus e estd ao alcance da inteligéncia humana (Dt 30).
Porém, por conta do pecado o ser humano sozinho ndo pode justificar-se diante de Deus,

estando fragil e facilmente sendo enganado em seu coragdo, ndo pode se reerguer nem pelas

% SANTO TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. V. 4. Trad. Alexandre Correia. Campinas: Ecclesiae, 2016,
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9 MULLER, 2015, p. 102. Estado de natureza reparada e santificada [tradugdo nossa].
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forcas naturais nem pela Lei.”® Por isso, a justificagio deve ser uma obra de Deus no homem
que o leva a fidelidade e a constancia nos caminhos de Deus.”® Como foi visto, esse processo
se da em um ser humano concreto — Jesus Cristo, pois Ele ¢ o Justo (At 3,14). Ele ¢ também
aquele que cumpriu toda a justica até o fim (Mt 3,15), sendo obediente até a morte (F1 2,8) a
vontade do Pai.

No entanto, a justificagdo alcangada por Jesus Cristo ndo é para si mesmo, como se
fosse um pecador. Absolutamente inocente, Ele ndo entregou sua vida para reparar seus
proprios pecados — pois ndo os tinha —, mas para expiar os nossos pecados (Mt 26,28). Nao se
deve compreender esse gesto de Jesus como uma substituigdo penal, como se morresse em
nosso lugar, condenado pela crueldade de Deus Pai. Acontece uma satisfacdo vicaria, como
cunhou Santo Anselmo de Cantudria, pela qual Cristo apaga a desobediéncia por sua
obediéncia, o desamor por seu amor, unindo-se a cada ser humano em solidariedade como
Cabeca dos redimidos (Cl 1,18). Assim como os homens sdo solidarios na transmissdo do
pecado original, como foi visto, em Cristo e por Ele fundamenta-se a solidariedade na
salvacdo.!?

Considerando prudentemente a satisfacdo vicaria, ha que se considerar que o pecado
tem de fato uma gravidade infinita, por conta do infinito amor que recusa. Por isso a satisfacao
do pecado tinha que ter valor infinito, ¢ o teve através do sacrificio de Cristo — pois as agdes de
Cristo enquanto Deus e homem verdadeiro t€ém valor infinito — e superabundante em graga.
Deste modo, Cristo oferecendo-se ao Pai pela salvagdo do género humano merece para ele a
justificagdo, a salvagdo.!®! O Concilio de Trento em sua sexta sessdo (1547) ensina que a
finalidade dessa justificagdo ¢ a gloria de Deus Pai e de Cristo e a vida eterna, a abertura das
portas da comunhdo com Deus novamente para o homem. Ensina igualmente que o meio pelo
qual a humanidade ¢ justificada ¢ pela misericordia do Pai e o derramamento do Espirito, pelos
méritos do Mistério Pascal e tendo como causa formal a justica de Deus que justifica os
homens.'%?

No entanto, ainda que Cristo tenha morrido por todos, ndo sao todos os que recebem
o beneficio de sua morte, mas somente aqueles aos quais ¢ comunicado o mérito da sua

paixd0.'% Como ensinava Santo Agostinho: “Deus nos criou sem nds, mas nio quis salvar-nos
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sem nos”.'% Essa comunicagio se d4 aos seres humanos pelo sacramento do Batismo, pelo qual
aqueles que receberam a fé pela pregacdo (Rm 10,17) sdo mergulhados no Mistério Pascal da
morte e ressurreicdo do Senhor. O Batismo ¢ o sacramento da fé, pela qual Deus opera a
justificacdo, como ensina S@o Paulo: “justica de Deus que opera pela fé em Jesus Cristo, em
favor de todos os que creem — pois ndo ha diferenca, visto que todos pecaram e estdo privados
da gloria de Deus — e sdo justificados gratuitamente, por sua Graga, em virtude da redencao

realizada em Cristo Jesus” (Rm 3,22-24). Diante disso, ensina Trento:

[A justificacdo] € a passagem do estado no qual o homem nasce filho do
primeiro Addo, ao estado de graga e de “adogdo dos filhos de Deus” (Rm
8,15), por meio do segundo Adao, Jesus Cristo nosso salvador; esta passagem,
depois do antncio do Evangelho, ndo pode acontecer sem o banho da
regeneragdo ou sem o desejo dele, como esta escrito: “Se alguém ndo renascer
da agua e do Espirito Santo, ndo podera entrar no reino de Deus” (Jo 3,5).1%

As Escrituras atestam que, antes de voltar para o Pai, Jesus envia seus apdstolos para
batizarem em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo (Mt 28,19) para que pela fé e pelo
banho batismal fossem salvos (Mc 16,16; Jo 3,5). A Igreja, desde o Pentecostes, cumpriu esse
mandato, ligando o Batismo a conversao interior a Cristo pela fé (At 2,38; 3,19; 10,48; 16,15).
Os apostolos em suas cartas vao explicitando a doutrina do Batismo, ligando-a sempre ao
Mistério Pascal. A primeira Carta de Sao Pedro fala dele como realiza¢do da salvagdo pelas
aguas, prefigurada pela Arca de Noé, através da ressurreicao de Cristo (1Pd 3,18-22). Sdo Paulo
na Carta aos Romanos aborda essa tematica de modo belo e profundo, afirmando que todos os
batizados em Cristo sdo batizados em sua morte, sdo sepultados com Ele em sua morte para

que tenham vida nova, assim como Cristo ressuscitou (Rm 6,3-4).

Oh! Fato estranho e paradoxal! Nao morremos em verdade, nio fomos
sepultados em verdade, ndo fomos crucificados e ressuscitados em verdade.
A imitac¢do é uma imagem; a salvacdo, uma verdade. Cristo foi crucificado,
sepultado e verdadeiramente ressuscitou. Todas estas coisas nos foram
agraciadas a fim de que, participando, por imitagdo, de seus sofrimentos, em
verdade logremos a salvacdo. Oh! Amor sem medida! Cristo recebeu em suas
maos imaculadas os pregos e padeceu, e a mim, sem sofrimento e sem pena,
concede graciosamente por esta participagdo a salvagdo.'*
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A Igreja primitiva compreendeu o Batismo como mandato do Senhor Jesus e como
necessario a salvacdo desde o inicio. Na agdo de batizar, aos poucos se desenvolve a
compreensio sacramental do que era realizado. Por compreensio sacramental'®’ pode-se falar
da convicgdo de que a historia de Deus com os homens acontece em eventos ¢ encontros
concretos que se tornam sinais da proximidade de Deus, de sua manifestacdo e aproximacao,
pelas quais transforma os homens.!?® A sacramentalidade do Batismo vai se formando a partir
de uma série de conceitos elaborados pelos Padres da Igreja, como o selo batismal, a remissao
dos pecados, a comunicagdo do Espirito e a iluminacao.'® Com os Padres, todos os documentos
eclesiasticos e simbolos da fé¢ desde os primordios confessam a remissdo dos pecados através
do Batismo, segundo o que se encontra na Carta aos Efésios: “ha um s6 Senhor, uma s6 fé, um
so batismo;” (Ef 4,5). Toda essa realidade sacramental acontece na dinamica da comunicacao

da Graga do Espirito Santo.

O Espirito Santo, que ¢ Deus juntamente com o Pai e o Filho, nos renova pelo
batismo; e do nosso estado de imperfeicdo, reintegra-nos na beleza primitiva.
Torna-nos de tal forma repletos de sua graga, que ndo podemos admitir em
nds qualquer coisa que ndo deva ser desejada. Além disso, liberta-nos do
pecado e da morte. E de terrenos que somos, quer dizer, feitos do pd da terra,
nos faz espirituais, participantes da gloria divina, filhos e herdeiros de Deus
Pai. Faz-nos ainda conformes a imagem do Filho, seus co-herdeiros e irméaos,
destinados a ser um dia glorificados e a reinar com ele. Em vez da terra, da-
nos de novo o céu, abre-nos generosamente as portas do paraiso, honra-nos
mais do que os proprios anjos. E com as aguas divinas do batismo, apaga as
imensas e inextinguiveis chamas do inferno.!!°

Em todo caso, toda a reflexdo eclesial sobre o Batismo possui um fundamento claro:
ele representa em primeiro lugar o meio decisivo para entrar pela primeira vez em comunhdo
com Cristo e com seu mistério salvador.!'! A partir dele toda a economia sacramental esta
aberta ao fiel cristdo para plenificar a comunhao iniciada, como reza Santo Efrém: “Com a

graca do batismo, conservamos escondido em nosso corpo o tesouro que nos destes, tesouro

107 Sacramento: do grego mysterion, traduzido para o latim por sacramentum — expressa, no Novo Testamento, o
sinal inequivoco de realizagdo da presenca de Deus no mundo, Jesus Cristo, enquanto mistério da salvagao.
Assim era a compreensdo dos Padres gregos, mysterion como simbolo real de uma realidade superior (divina)
no mundo humano. Sacramentum, por sua vez, é tradugdo que mantém este sentido de presenga salvifica, mas
também de um ato de tornar sagrado ou do meio pelo qual algo ¢ tornado sagrado. NOCKE, Franz-Joseph. In:
SCHNEIDER, Theodor (org). Manual de Dogmatica. V. 2. Trad. Ilson Kayser, Luis Marcos Sander, Walter
Schlupp. 5 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 177-179.

108 NOCKE, Franz-Joseph. In: SCHNEIDER, V. 2, 2012, p. 174.
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110 DIDIMO DE ALEXANDRIA. In: LITURGIA DAS HORAS, V. 2, 1999, p. 794.

1T ONATIBIA, Ignacio. Batismo e confirmacio: sacramentos de iniciagdo. Trad. José Afonso Beraldin da Silva.
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que aumenta na mesa dos vossos sacramentos; fazei-nos viver sempre na alegria da vossa
graga”.!'? Assim o Batismo faz com que o ser humano viva a dindmica do j4 e ainda ndo: ja
lhe foi comunicada a salva¢do, mas na esperancga escatologica (Rm 8,24). No desenvolvimento
na fé, Deus propde e conduz o fiel para, livremente, abragar a salvagcdo que o Batismo ja lhe
ofereceu. Por isso este pertence a categoria de acontecimento salvifico, pois ¢ a historia da
salvacdo em ato na vida do cristdo, é o mistério que nela se atualiza como revelagio e oferta.!!

Que o Batismo comunica o mistério da salvag¢ao aquele que o recebe esta claro, resta
saber quais s@o seus efeitos na vida do fiel. Em primeiro lugar o batizado ¢ incorporado e
assimilado a Cristo em sua morte e ressurreicao, e um selo de pertenca a Cristo indelével ¢
gravado na sua alma. O batizado também ¢ incorporado na Igreja e na Comunhao dos Santos.
Pela incorporacdo a Cristo, o fiel participa dos seus bens e méritos aplicados pela remissdo dos
pecados e pelo novo nascimento para uma vida no Espirito Santo como filho de Deus.!'* O
significado de cada efeito sera visto a seguir.

Conforme a tradigdo teologica ja dos tempos paulinos, ao ser batizado o fiel € revestido
de Cristo (Gl 3,27), envolvido por Ele. Porém, Paulo explora mais a incorporagéo a Cristo, o
primeiro dos efeitos do Batismo. A Primeira Carta aos Corintios vai trabalhar com a
comparagao do corpo, o qual embora seja formado por muitos membros diversos em fungdes ¢
um s6. De modo semelhante acontece com Cristo: todos aqueles que foram batizados sdo
incorporados nele, como um enxerto, ¢ formam um sé corpo (1Cor 12,12.27), cuja cabega é o
proprio Cristo (CI 1,18). Incorporados em algo real: na sua morte e ressurrei¢ao, ou seja, no seu
mistério Pascal, mistério da salvagdo. Por isso o rito do Batismo constitui de duas atitudes
basicas: a imersdo em agua e a emersao desta. A imersao simboliza o sepultamento com Cristo,
o morrer para o pecado. A emersdo, por sua vez, diz respeito a ressurrei¢do e a vida nova, a
vida em Cristo (Ef 5,14).!"> Nao quer dizer que, desse modo, haja fusio pessoal ou absorcio da
individualidade do fiel com o Senhor, e sim uma intima unido.''®

O segundo efeito diz respeito ao carater e esta intimamente ligado ao primeiro, da
incorporagdo. A impressao do carater afirma que além de incorporar, o sacramento do Batismo
produz uma identificag@o do fiel a Cristo e uma consagragdo: o batizado néo se pertence mais,

mas a Deus por Cristo (1Cor 6,19). Tal marca, selo, grava naqueles que sao batizados a imagem

112 SANTO EFREM. In: LITURGIA DAS HORAS. V. 2. Petropolis: Vozes. Sdo Paulo: Paulinas; Paulus; Ave
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113 ONATIBIA, 2007, p. 158.
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de Cristo, Filho amado de Deus, que ama ¢ é obediente até a entrega de sua vida. O carater &,

portanto, um selo espiritual, isto ¢, gravado na alma; é incorruptivel, nem mesmo quem recai
C A ; : : 117

no pecado perde-o; ¢ indelével, por ele o Batismo nos insere no eterno.” ' Por todas estas

caracteristicas, o carater batismal ¢ o principio da Graga de Deus na vida do cristdo.!'®

Batizados em Cristo e revestidos de Cristo, vOs vos tornastes semelhantes ao
Filho de Deus. Com efeito, Deus que nos predestinou para a adogéo de filhos
tornou-nos semelhantes ao corpo glorioso de Cristo. Felizes, portanto,
participantes do corpo de Cristo, com toda razdo sois chamados “cristdos”,
isto é, ungidos; [...]. tornastes-vos “cristdos” no momento em que recebestes

o selo do Espirito Santo; e tudo isto foi realizado sobre vds em imagem, uma

vez que sois imagem de Cristo”.!"®

Como consequéncia da incorporagdo em Cristo estd a incorporagdo a Igreja, que é seu
corpo. Nao existe comunhdo com Cristo sem a comunhao com os irmaos, na grande comunhao
dos santos. No mesmo momento em que, pelo Batismo, o cristdo se torna membro de Cristo, se
torna membro da Igreja e da familia de Deus.!?° Os Atos dos Apdstolos exemplificam bem isto
quando falam do batismo de conversdo e acolhida na Igreja de trés mil pessoas logo apos o
Pentecostes (At 2,37-41). Ao passo que a Igreja acolhe o batizado, o Batismo também edifica
a Igreja, pois ela cresce quando novos fiéis s@o a ela congregados. A Igreja, Corpo de Cristo,
constitui-se, assim, como raga eleita, sacerdocio régio, nagdo santa, propriedade e povo de
Deus, conduzido das trevas a luz, alcangando misericordia (1Pd 2,9-10). O povo que Deus
reuniu é congregado numa grande comunhao, através da qual circulam bens espirituais numa
grande solidariedade, assim os batizados ndo sdo isolados.

Visto que pelo mesmo ato Deus concede a Graca e perdoa a culpa,'?! precisa-se
considerar que com o derramamento de tantos dons se tem a remissao dos pecados. Nas proprias
palavras do Senhor Jesus, segundo o Evangelho de Mateus, ja esta contida a remissao dos
pecados pelo sacrificio pascal (Mt 26,28), e ja € sabido que os méritos da Paixdo sdo aplicados
nos seres humanos pelos sacramentos, a comegar pelo Batismo. Por isso a Igreja sempre
confessou a fé num sé batismo para a remissdo dos pecados.!?? O concilio de Florenca

esclareceu a doutrina da Igreja afirmando que o Batismo perdoa todos os pecados, seja o
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original, seja os pecados atuais (pessoais) e todas as penas relativas a eles.!?®> Desse modo, o
cristdo renasce para uma vida nova em Cristo, vida da Graga.

Até agora foram feitos acenos sobre a Graga, mas de fato o que é? A Graga € um favor
ou socorro gratuito que Deus d4 ao ser humano, é a participagdo na propria vida de Deus.!?*
Nao ¢ dada por causa de merecimentos, mas gratuitamente, como sugere o proprio nome,
porque foi gratuitamente que Deus justificou a humanidade pelo sangue de Cristo.'*> A Carta
aos Efésios afirma: “Deus, que ¢ rico em misericordia, pelo grande amor com que nos amou,
quando estdvamos mortos em nossos delitos, nos vivificou juntamente com Cristo — pela graga
fostes salvos! [...] por meio da fé, e isso ndo vem de vos, é o dom de Deus” (Ef 2,4-5.8). Diz
Santo Agostinho, o Doutor da Graga, que “Ela ndo somente nos leva a conhecer o que devemos
fazer, mas também a praticar o que conhecemos; ndo somente a acreditar no que devemos amar,
mas também a amar o que cremos”.'?® Portanto, “a graca é um dom sobrenatural concedido
gratuitamente por Deus através dos méritos de Cristo ao homem caido para completar a
redencio em nods ou para alcangar a vida eterna”.!?’

Por esta razdo, no Batismo, é dada ao ser humano a Graga santificante, que infunde
em nods pelo Espirito Santo a vida de Deus e se estabelece como um dom habitual, estavel, para
aperfeicoar a alma e torna-la capaz de viver com Deus e agir por seu amor.'?® Assim, o Batismo
¢ convenientemente chamado de porta da Graga na vida do fiel. Contudo, essa comunicagdo da
Graga e a remissdo dos pecados, bem como todos os demais efeitos do Batismo, s6 podem ser
justamente compreendidos pela agdo do Espirito Santo, altissimi donum Dei, o dom do Deus
altissimo, como canta a Igreja no hino Veni Creator. Ele é o Prometido do Pai (Jo 14,16-17),
tudo o que foi feito para a salvacdo da humanidade em Jesus Cristo se torna presente e atuante
pelo Espirito.'? Por que “o amor de Deus foi derramado em nossos coragdes pelo Espirito

Santo que nos foi dado” (Rm 5,5).

Tendo o Criador do universo decidido restaurar todas as coisas em Cristo,
dentro da mais admiravel e perfeita ordem, e restituir a natureza humana sua
condicdo original, prometeu, junto com os outros dons que daria
copiosamente, conceder o Espirito Santo. Pois, de outro modo o homem nao
poderia ser reintegrado na posse tranquila e permanente desses dons. [...]
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Determinou, portanto, o tempo em que o Espirito Santo desceria sobre nos,
isto ¢, o da vinda de Cristo, prometendo com estas palavras: Naqueles dias, a
saber, nos dias do Salvador, derramarei meu Espirito sobre todo ser
humano (J1 3,1). [...] O Unigénito de Deus ndo recebeu o Espirito Santo para
si mesmo; com efeito, esse Espirito que ¢é seu, nos ¢ dado nele e por ele, como
jé& dissemos antes, pois, tendo-se feito homem, tinha em si a totalidade da
natureza humana, a fim de restaura-la toda e restituir-lhe a integridade
original '3

E pela agdo do Espirito Santo que os merecimentos de Cristo sdo aplicados na vida do
cristdo através dos sacramentos, a iniciar pelo Batismo. Por isso a terceira Pessoa trinitaria ¢ a
propria vida divina dada aos homens fazendo-os filhos adotivos de Deus — filhos no Filho, a
fim de que a semelhanca perdida pelo pecado lhes seja restituida, em vistas da gloria futura que
¢ a vida na comunhdo com Deus."*! Nio a toa ensinava o Apédstolo Paulo que “Todos os que
sdo conduzidos pelo Espirito de Deus sdo filhos de Deus” (Rm 8,14), pois aos homens nao foi
dado um espirito de escravos, mas de “filhos adotivos, pelo qual clamamos: Abba! Pai! O
proprio Espirito se une aos nossos para testemunhar que somos filhos de Deus. E se somos
filhos, somos também herdeiros; herdeiros de Deus e co-herdeiros de Cristo” (Rm 8,15-17). De
fato, o Pai havia querido ja antes da fundacdo do mundo que os seres humanos fossem seus
filhos adotivos (Ef 1,5), por isso “ja ndo sois estrangeiros, nem adventicios, mas concidadaos
dos santos e membros da familia de Deus” (Ef 2,19). Pois, “Na verdade, que graca maior Deus
poderia nos conceder do que, tendo um unico Filho, fazé-lo Filho do homem e reciprocamente
fazer os filhos dos homens serem filhos de Deus?”.!3?

Portanto, pelo Batismo recebido como aplicagdo do mistério da redenc¢do na vida do
fiel, Deus inicia a obra da sua Graga pelo Espirito Santo. A finalidade da obra ¢ a configuragao
do cristdo ao Justo, Novo Homem da Nova Criagdo, Jesus Cristo. Pois a parte de Deus,
Salvador, ja esta dada: Cristo restaura a humanidade, mas essa restauracdo deve ser total e
cooperada pela liberdade do fiel. Por isso, a obra da Graga é uma obra de santificagdo, a qual
todos aqueles que foram incorporados em Cristo sdo chamados, para que se tornem,

efetivamente e verdadeiramente, o corpo de Cristo.
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3 A CONFIGURACAO A CRISTO NA VIDA DO FIEL

O fato do cristdo ser realmente filho de Deus faz voltar a reflex@o acerca da vocagao
do homem para a comunh&o pois, pelo Batismo e pela acdo do Espirito Santo, essa realidade ja
acontece. E a comunhdo ¢ uma verdadeira unido com Deus, que tem inicio neste mundo e ha
de se plenificar escatologicamente. Na verdade, é o processo de acolhida da reden¢do na vida
de cada pessoa. Jesus Cristo morreu por todos, mas a obra da reden¢do deve ser encarnada na
experiéncia pessoal com o Cristo vivo e ressuscitado, por sua Graga e pelo Espirito, na

comunhdo eclesial. Tal € o caminho da santidade.

3.1 VOCACAO UNIVERSAL A SANTIDADE

Mas, o que ¢ santidade? O termo semitico godesh, coisa santa, santidade, provém de
um radical que significa cortar, separar, apontando para uma separagdo do profano — o santo,
sagrado, ¢ esta realidade separada da qual ninguém se aproxima de qualquer modo pela sua
majestade, pois ela provoca terror e fascinio.!** Para Léon-Dufour, porém, a nogio biblica vai
além da simples separa¢do do profano, pois contém a revelagdo do proprio Deus como fonte da
santidade. Trata-se do mistério da Sua comunicacdo com os homens, primeiro nas coisas
sagradas exteriores, depois pelo Espirito Santo que ¢ o amor que triunfa sobre o pecado e
santifica.!3* Nesse sentido Deus santifica, ou seja, separa para si um povo, Israel; santifica pela
consagragdo pessoas, lugares, ou seja, Ele ¢ o Santo e revela a sua santidade na historia.

Jesus Cristo, Deus feito homem, foi revelado como o Santo (Lc 1,35; Mc 1,24; At
3,14). Em seus milagres, sinais ¢ em sua oracdo, Jesus revela o Pai santo (Jo 17,11) e pede que
Ele santifique os seus (Jo 17,17). Em verdade, aqueles que aderem a Cristo s@o santificados
pelo Espirito Santo, na verdade da Palavra, mais que separados do mundo, libertos do Maligno
(Jo 17,15). Por isso, no periodo apostolico, os cristdos identificavam-se e saudavam-se como
santos (Ef 1,1; 2Cor 1,1; CI 1,1), santificados em Jesus Cristo (1 Cor 1,2) e eleitos para Deus
(1Ts 1,4). A carta aos Efésios deixa-nos um belo testemunho: “Nele [, em Jesus Cristo, o Pai]
nos escolheu antes da fundacdo do mundo para sermos santos e irrepreensiveis diante dele no
amor” (Ef 1,4). A terminologia empregada ¢ aquela cultual do Antigo Testamento que recorda

os cordeiros do sacrificio: santos porque separados para o Senhor e irrepreensiveis, imaculados,
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porque adequados para o sacrificio.!*®> A partir dai j4 se antevé que a vocacdo cristd é um
chamado a oferecer-se em culto espiritual, sacrificio vivo e agradavel (Rm 12,1). Lé-se na carta
aos Romanos: “ndo vos conformeis com o mundo, mas transformai-vos, renovando a vossa
mente, a fim de discernir qual a vontade de Deus, o que é bom, agradavel e perfeito” (Rm 12,2).

Em suma, todos os cristdos sdo chamados a santidade, como Sdo Paulo recorda aos
romanos (Rm 1,7), pois o Senhor mesmo o disse. Jesus afirmara: “deveis ser perfeitos como
vosso Pai celeste ¢ perfeito” (Mt 5,48). Nosso Senhor faz um eco ao livro do Levitico no
capitulo 19, no qual Deus, ao dar ao povo prescrigdes morais e cultuais, afirma: “Sede santos,
porque eu, YHWH vosso Deus, sou santo” (Lv 19,2), porém, com o acréscimo da nocdo de
Deus como Pai. De fato, “Assim como os filhos carnais assemelham-se aos seus pais por algum
sinal do corpo, os filhos espirituais assemelham-se a Deus na santidade”.!3® Nio se trata de um
perfeccionismo humano, mas no aperfeigoar-se na caridade e na Graga de Deus. Também a
Primeira Carta de Pedro corrobora esse chamado quando afirma: “Antes, como ¢ santo aquele
que vos chamou, tornai-vos também vos santos em todo o vosso comportamento” (1Pd 1,15).
Se os cristdos foram feitos filhos de Deus, devem caminhar, pois, de acordo com essa sua

constituicao.

Mas ja que disse: Sede santos porque eu sou santo, pedimos e rogamos que
nds, santificados pelo batismo perseveremos no que comegamos a ser. Cada
dia pedimos o mesmo. A santifica¢do cotidiana é necessaria para nds pois,
cada dia, falhamos e temos de purificar nossos delitos por assidua
santificagdo.'?’

Assim Deus comunica sua gloria aos homens chamando-os a participar na sua
santidade; por sua vez, estes dao gloria a Deus e podem corresponder a Graga através de uma
vida santa.’®® O chamado a santidade sempre ecoou na vida dos cristdos. Em principio,
sobretudo aqueles que se alegravam por configurarem-se com Cristo até o martirio, e depois
em outros estados de vida como a virgindade e o0 monaquismo. Porém, ndo s6 martires, virgens
e monges podem seguir a Cristo num caminho de santidade. Santo Agostinho percebeu que a
esséncia da santidade ¢ o seguimento a Cristo, o renunciar a si mesmo e assumir a Cruz,

configurando-se ao Mestre Jesus. Nao s6 aqueles que o seguem como clérigos ou religiosos ou
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entregam a sua vida podem assumir esse caminho. Percebendo a necessidade de conclamar

todos os cristdos, escreveu:

Estamos num mundo santo, bom, reconciliado, salvo, ou melhor, em vias de
salvacdo, mas desde ja salvo em esperanca — pois jd fomos salvos, mas na
esperan¢a (Rm 8,24) —. Com efeito, neste mundo, que ¢ a Igreja, seguidora
fiel de Cristo, disse ele a todos: Se alguém quer me seguir, renuncie a si
mesmo (Mt 16,24). Esta palavra ndo deve ser ouvida como dirigida apenas as
virgens e ndo as esposas; nem s6 para as viivas e ndo para as casadas; nem so
para os monges € ndo para os maridos; nem sé para os clérigos e ndo para os
leigos. Pois toda a Igreja, todo o corpo, todos os seus membros, diferentes e
distribuidos segundo suas proprias tarefas, devem seguir o Cristo. [...] Estes
membros, que nela encontram seu lugar, sigam o Cristo, cada um segundo a
sua vocagao, posi¢do ou medida.'*

Contudo, essa conclamagéo universal precisou ser recordada em outros momentos da
historia. Em meio ao caos produzido pela Revolugdo Protestante, particularmente na “Roma”
calvinista — Genebra, a Providéncia suscitou Sao Francisco de Sales. Expoente do humanismo
cristio e embebido na Reforma tridentina, ele vai defender a fé catdlica e trazer muitos
calvinistas & Igreja Cat6lica novamente.'*’ Entre suas obras, a Introducdo a Vida Devota ou
Filoteia vai abordar a devogdo, uma outra palavra sindnima para o caminho de santidade,
propondo-o como um caminho destinado a todos os fiéis, cada um a seu modo, de acordo com

seu estado de vida.

O Senhor, criando o universo, ordenou as arvores que produzissem frutos,
cada uma segundo a sua espécie; e ordenou do mesmo modo a todos os fiéis,
que sdo as plantas vivas de sua Igreja, que fizessem dignos frutos de piedade,
cada um segundo seu estado e vocacdo. Diversas sdo as regras que devem
seguir as pessoas da sociedade, os operarios e os plebeus, a mulher casada, a
solteira e a viuva. A pratica da devogdo tem que atender a nossa saude, as
nossas ocupagdes e deveres particulares.'!

Diante disso, o santo bispo de Genebra afirma como ¢ confuso, e até ridiculo e
intoleravel, que um fiel pertencente a um estado de vida queira viver a santidade de acordo com
a vida de outro estado. Exemplo disso ¢ quando um bispo quer viver na soliddo como um monge
cartuxo, ou um operario que queira passar o dia inteiro na igreja como um religioso. A vida

devota ¢ falsa se ndo corresponder ao estado de vida e as condigdes nos quais se encontra;
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diferentemente, quando € vivida contextualizada, ha mais sinceridade, mais fidelidade e melhor
¢ o amor.'*? Para Sdo Francisco de Sales é, ainda, um erro e uma heresia expulsar a devogio
das cortes, do exército, dos operarios e dos lares. E certo que a vida contemplativa, monastica
ou religiosa ndo podem ser vividas nesses ambientes. Porém, “existem muitas outras devogdes
adequadas a aperfeicoar os que as seguem. [...] Enfim, onde quer que estivermos, podemos e
devemos aspirar continuamente a perfeigio”.!*?

No século XX, duas figuras atuantes no pré-Concilio defendem a importancia de
considerar a santidade um chamado feito por Deus a todos os fiéis. Desse modo, aos poucos,
vai se firmando a doutrina da vocagdo universal a santidade. O papa Pio XI (1922-1939), na
sua enciclica Omnium rerum perturbationem (1923) recorda o santo bispo de Genebra para,
com ele, negar um preconceito generalizado na Igreja. O pontifice percebe que, para muitos, a
verdadeira santidade ndo pode ser alcangada, ou pode somente por almas predestinadas com
grandes gracas, ou estd tdo sobrecarregada de deveres que n3o pode ser vivida fora de um
claustro,'* e por isso o papa repropde o chamado universal. Outra figura que se destaca é Sdo
Josemaria Escriva, que diversas vezes falou acerca da ndo existéncia de cristdos de segunda
classe, cumpridores de uma versdo reduzida do Evangelho, pois todos receberam o mesmo
Batismo e o mesmo Espirito.'*’ Dizia ele: “Repara bem: h4 muitos homens e mulheres no
mundo, ¢ nem a um s6 deles deixa o Mestre de chamar. Chama-os a uma vida cristd, a uma
vida de santidade, a uma vida de elei¢do, a uma vida eterna”.'4¢

O Concilio Vaticano II para ndo deixar alguma duvida de que a vocagdo a santidade ¢
universal, ensinou magisterialmente essa doutrina na Lumen Gentium, a Constituigdo
Dogmatica sobre a Igreja. Partindo da indefectivel santidade da Igreja, os padres conciliares
deixaram claro que tanto a hierarquia quanto os que sdo por ela apascentados receberam esta
vocacdo de acordo com o que diz Sao Paulo: “Esta ¢ a vontade de Deus: a vossa santificacdo
(1Ts 4,3)”.'*7 Os fundamentos s3o clarissimos: o Batismo ¢ a filiagdo divina, bem como o

chamado que o proprio Senhor faz a perfeicdo. De outra parte, o Concilio ensina que todos os

fiéis participam no sacerdocio de Cristo pelo sacerdocio comum dos fiéis, e por ele podem

142 SAO FRANCISCO DE SALES, 2012, p. 135-136.

143 SAO FRANCISCO DE SALES, 2012, p. 136.

4 PIO XL Carta  enciclica  Omnium  rerum  perturbationem.  Disponivel  em:
https://www.vatican.va/content/pius-xi/it/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 26011923 rerum-omnium-
perturbationem.html. Acesso em: 22/04/2024.

145 SAO JOSEMARIA ESCRIVA. E Cristo que passa. Trad. Emérico da Gama. Sdo Paulo: Quadrante, 2024, p.
213-214.

146 SAO JOSEMARIA ESCRIVA. Forja. 4 ed. Trad. Emérico da Gama. S3o Paulo: Quadrante, 2016, p. 27.

47 CONCILIO VATICANO II, 1962-1965, Vaticano. Constituigio Dogmética (Lumen Gentium). In: VIER,
Frederico (Org.). Compéndio do Vaticano II: constitui¢des, decretos, declaracdes. 31 ed. Petropolis: Vozes,
2015, p. 86; LG 39.
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oferecer um sacrificio vivo e santo em louvor ao Pai, cada qual em seu caminho buscando a

perfeicio da santidade.'*® Afirma o Concilio:

Os seguidores de Cristo sdo chamados por Deus ndo por suas obras, mas por
Seu designio e Sua graca. Eles sdo justificados no Senhor Jesus porquanto
pelo batismo da fé se tornaram verdadeiramente filhos de Deus e participantes
de sua natureza divina e portanto realmente santos. E, pois, necessario que
eles, pela graga de Deus, guardem e aperfeicoem em sua vida a santidade que
receberam. [...] E assim evidente que todos os fiéis cristdos de qualquer estado
ou ordem sdo chamados a plenitude da vida cristd e a perfeigdo da caridade.'*

Os pontifices que se seguiram ao Concilio também pregaram sobre essa doutrina em
diversos momentos. Também o episcopado Latino-americano ¢ do Caribe reunido em
Aparecida (2007) fez o mesmo apelo, afirmando que Deus nos chama em Cristo a sermos santos
como o Mestre, anunciadores do Evangelho animados pelo Espirito Santo.'® Mais
recentemente, o papa Francisco também recordou o ensinamento conciliar e propds fazer
ressoar o convite do Senhor. Na sua Exortacdo Apostolica Gaudete et Exsultate (2018) afirma
que Deus “Quer-nos santos ¢ espera que ndo nos resignemos com uma vida mediocre,
superficial e indecisa”.!>! Todos a seu modo traduzem aquele desejo e oragdo do Apdstolo
Paulo dirigido a todos os cristdos, naquele contexto aos de Tessalonica: “O Deus da paz vos
conceda santidade perfeita; e que vosso ser inteiro, o espirito, a alma e o corpo, sejam guardados
de modo irrepreensivel para o dia da Vinda de nosso Senhor Jesus Cristo. Quem vos chamou ¢

fiel, e € ele que agird” (1Ts 5,23-24).

3.2 O FUNDAMENTO ESPIRITUAL DA SANTIDADE

A santidade crista esta radicada no amor de Deus que vem ao encontro do ser humano,
chama-o a comunhdo, a fim de que, por Jesus Cristo e na Graca do Espirito Santo, a vida seja
elevada e transfigurada até a plenitude. S0 Jodo em sua primeira epistola, de modo sublime,
apresenta esse mistério quando afirma: “Nisto consiste o amor: ndo fomos nés que amamos a
Deus, mas foi ele que nos amou e enviou-nos seu Filho como expiacdo dos nossos pecados”

(1Jo 4,10). O cristianismo &, portanto, a religido ndo do homem que procura e que constroi um

TG 11.
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150 DOCUMENTO DE APARECIDA: Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Espicopado Latino-
Americano e do Caribe. 2 ed. Brasilia: Edigdes CNBB; Sao Paulo: Paulus, Paulinas, 2007, p. 71 et seq; DAp
129-153.

IS FRANCISCO. Exortagiio apostélica Gaudete et Exsultate. Sio Paulo: Paulinas, 2018, p. 7; GeE 1.
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deus conforme seus métodos, mas de Deus que vem a procura do homem para leva-lo a
plenitude no amor. Por esta razdo o papa Bento XVI deixou a humanidade um admiravel

testemunho em sua primeira enciclica, Deus caritas est (Deus ¢ amor). Afirmou o pontifice:

Nos cremos no amor de Deus — desse modo, pode o cristdo exprimir a op¢ao
fundamental de sua vida. Ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisdo ética
ou uma grande idéia [sic], mas o encontro com um acontecimento, com uma
Pessoa que d4 a vida um novo horizonte e, dessa forma, um rumo decisivo.'>

Tal rumo, como expressou o papa, fundamenta-se na razdo de que o encontro com o
amor de Deus leva ao reconhecimento que Ele ¢ Aquele que confere a plenitude de sentido a
vida, no amor. Quando se falou da criacdo do homem ja se falou de que Deus cria livremente,
por amor, para manifestar a sua gloria e para que o homem viva em comunhao com seu Criador.
Ora, todos os homens buscam um fim tltimo, como ensina Santo Tomas, porque todos desejam
a sua propria perfeicdo.!>® Porém os seres humanos buscam esta perfeicio ou plenitude em
diversas coisas: riqueza, prazer, honra, poder, gloria, bens do corpo ou da alma. Contudo, esses
bens sdo contingentes, em algum momento podem vir a faltar; entdo o Aquinate fala que o ser
humano ndo é perfeitamente feliz enquanto ainda resta algo a desejar e buscar.'* Como a
criatura humana foi feita racional, somente na contemplagdo da verdade do ser do proprio Deus
e no deleite do bem ¢ que estara saciada, ou seja, no encontro com a Verdade e o Amor.

Acerca da verdade de que Deus ¢ o fim ultimo para o qual tendemos ja esta claro.
Paradoxalmente, Ele também est4 no principio, porque se deve partir de um encontro pessoal e
profundo — € o Principio ¢ o Fim do caminho cristdo (Ap 22,13). Na concretude da vida do
cristdo, o Batismo ¢é esse momento paradoxal profundo, pois o coloca no encontro com um
acontecimento e uma pessoa — o Mistério Pascal do Filho de Deus encarnado — e aponta para o
fim que ¢ a plenitude da adocdo filial pela imortalidade. Exatamente por isso que a vocacdo do
cristdo a santidade ¢ profundamente batismal, como caminho no qual o germe da santidade, que
ja é santidade real, vai crescendo e fazendo com que todo o ser seja transformado (Ef 4,13).
Portanto “a aspira¢do ao bem absoluto pode ser tematizada e vivida pelo cristdo como uma
aspiracdo a santidade, entendida como plenitude da filiagdo divina, que se realiza

concretamente na vida, no seguimento e na imitagio de Cristo”.!%

152 BENTO XVI. Carta enciclica “Deus caritas est”. 3 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2006, p. 3; DCE 1.
153 SANTO TOMAS DE AQUINO, V. 2, 2017, p. 35.

154 SANTO TOMAS DE AQUINO, V. 2, 2017, p. 53.

155 COLOM; LUNO, 2022, p. 76.
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A chamada ndo vem so6 de fora. Trata-se de um convite interno do Espirito
Santo, que renova constantemente a pessoa, € com sua graca impele-a sempre
a uma fidelidade e heroismo maiores, se ndo encontrar obstaculos em sua
acdo. !

Esta ¢, certamente, a grande graga batismal: Deus, mais intimo do ser humano que ele
proprio,'”” que é também o seu fim, pela Graga se coloca como redentor elevando a sua
natureza, e como principio de acdo santificando-o desde dentro. Nestes termos a teologia
catdlica fala da vida sobrenatural cristd como a vida de Deus em n6s. Nao uma vida idéntica a
divina, mas uma “uma participagao da vida divina, conferida pelo Espirito Santo que habita em
noés, em virtude dos méritos de Jesus Cristo, a qual devemos cultivar e defender contra as
tendéncias opostas”.!>® O processo de cultivo e de defesa contra tendéncias opostas ¢ o caminho
de santificacdo ao qual cada fiel ¢ chamado, removendo o estado de vida conforme o velho
homem e revestindo-se do Homem Novo criado segundo Deus (Ef 4,23). Neste caminho, o

cristdo recebe de Deus as virtudes infusas — fé, esperancga e caridade, e as gracas.

[...] quando um homem encontra Jesus Cristo, essa ¢ uma ocasido inefavel;
quando, por causa de Jesus Cristo, ele comeca a abandonar muitas coisas e até
a preocupacdo de fazer de sua vida aquilo que desde o inicio pretendera;
quando [...] sente-se invariavelmente atraido por esse Crucificado-
Glorificado, [...] quando esse homem ndo consegue deixar de se lembrar de
Jesus Cristo sem ter a impressdo de colocar-se no lugar de um Judas ou de
contradizer seu anelo mais vivido de alegria, entdo esse homem ouviu a
chamada da santidade.'’

A Graga, como foi visto, ¢ um auxilio divino gratuito. Na teologia catolica ao longo
do tempo, distinguiu-se multiformes modos de agdo da mesma e unica Graga de Deus. No
Batismo ¢ conferida a graga habitual, que funciona como o principio vital sobrenatural, dela
decorrem as virtudes infusas — fé, esperanca e caridade — e os dons do Espirito Santo, que
aperfeicoam as faculdades humanas e permite a realizacdo de atos bons segundo Deus. Por fim,
temos as gragas atuais, que iluminam o entendimento, fortalecem a vontade e ajudam a praticar

os atos segundo Deus.!%® A Graga pode ser, ainda, operante — aquela que prepara a boa agio no

156 SALVADOR, Federico Ruiz. Compéndio de teologia espiritual. Trad. Antivan G. Mendes. Sdo Paulo:
Loyola, 1996, p. 257.
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homem sem sua ajuda, ou cooperante — quando opera com a livre cooperagdo da liberdade

humana. '®!

A graga ndo destroi a natureza, mas a aperfeigoa. Quando as pessoas se
deixam atingir e transformar pela presenca de Deus que sempre nos
acompanha, todas as faculdades naturais alcangam pleno desenvolvimento e
aperfeigoamento. '

Portanto, a vida da Graga, recebida como dom sobrenatural gratuito de Deus, ndo se
opoe a vida natural do homem, mas a penetra inteiramente para transforma-la, incorporando
tudo o que h4 de bom na natureza, na educacio recebida e nos habitos adquiridos.'®* Nesse
sentido, a “graca de Cristo ndo entra em concorréncia com nossa liberdade quando esta
corresponde ao sentido da verdade e do bem que Deus colocou no coragdo do homem”.'%
Liberdade, aqui, compreendida ndo apenas no sentido raso daquela liberdade ferida pelo pecado
— tudo dizer ou fazer —, mas na escolha dos bens de acordo com o fim ultimo para o qual
tendemos. E o Espirito Santo que educa cada fiel a essa auténtica e verdadeira liberdade, para
que sejam verdadeiros cooperadores na obra de Deus. % Desse modo, tudo aquilo que o cristdo
faz ¢ verdadeiramente humano, feito em liberdade, mas também porque auxiliado pela Graga,

dom cujo fim ¢ levar o homem ao projeto original, pois ¢ Deus que opera nele o querer e o agir

(F12,13).

Por isso, também nos [...] no Cristo Jesus, ndo nos justificamos a n6s mesmos
por causa de nossa sabedoria, ou inteligéncia, ou piedade, ou agdes que
tenhamos feito pela santidade do coragdo, mas apenas pela fé, pela qual Deus
onipotente a todos justificou desde o inicio. [...] Que faremos entdo, irmaos?
Vamos deixar de lado as boas obras e largar a caridade? De jeito nenhum!
Que o Senhor ndo o permita! Mas com zelo e alegre coragem apressemo-nos
em realizar tudo o que é bom.!%

Neste processo de abertura constante a Graga, o cristdo ¢ impelido sempre pela Palavra
que € util “para instruir, para refutar, para corrigir, para educar na justiga, a fim de que o homem
de Deus seja perfeito” (2Tm 3,16-17). Igualmente deve sempre pedir e progredir na virtude da
humildade, pois “Deus resiste aos soberbos, mas da suas gracas aos humildes” (Tg 4,6), assim

como o Filho foi humilde (F1 2,7). “Ao humilde, Deus protege e salva, ao humilde ama e

16l BARTMANN, 1962, p. 120.
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consola, ao humilde ele se inclina, da-lhe abundantes gragas [...]. Ao humilde, revela seus
segredos, e com dogura a si o atrai e convida”.'®” A humildade é propria daquele que se coloca
como discipulo e seguidor, sabendo ter um Mestre a frente, Cristo, o qual disse que quem
quisesse segui-lo deveria renunciar-se e tomar a cruz (Mt 16,24) e deixar tudo (Lc 14,33).
Assim o fiel vai sendo transfigurado na imagem d’Ele pela acdo do Espirito (2Cor 3,18). A
Carta aos Efésios ensina que a Graga e os dons de Deus sdo dados para que o homem chegue

ao estado do Homem Perfeito ¢ a medida da estatura de Cristo (Ef 4,11-13).

No crente, Cristo se forma, pela fé, no homem interior, chamado a liberdade
da graga, manso e humilde de coracdo, que ndo se envaidece pelos méritos de
suas obras, que s2o nulas. Se ele comeca a ter algum mérito, deve-o a propria
graga. [...] Cristo é formado naquele que recebe a forma de Cristo. Recebe a
forma de Cristo quem adere a Cristo com espiritual amor.'6®

A Escritura ja fala em imitar a Deus (Ef 5,1), ndo para replicar, e sim para aprender,
como criangas, a fim de que o modo de viver de Cristo seja incutido na vida do fiel, e também
o Vaticano II afirma a necessidade da configuragio.'®® Contudo, o caminho da assimilagido com
Cristo comporta uma constante luta, pois existem resisténcias. O Batismo apaga o pecado
original, porém permanece a concupiscéncia, que instiga 0 homem ao combate espiritual.!”® Tal
combate atinge a humanidade pessoal e coletivamente, exigindo que se lute sempre para aderir
a0 bem com seus esfor¢os e com a ajuda da graca de Deus.!”! A Primeira Carta de Sdo Jodo
(1Jo 2,16) fala de uma luta contra trés inimigos espirituais: a concupiscéncia da carne, dos olhos
e a soberba da vida.!”? Esta ¢ a luta contra a carne, e a ela tradicionalmente se acrescenta ainda
a luta contra o mundo, que ndo ¢ o mundo enquanto criagdo ou as pessoas em si, ¢ sim aqueles
que se opdem a Jesus Cristo.!”® Por fim a luta contra o demoénio, principio e autor do pecado,

renunciando as suas obras e seducdes.'”*

Entdo, quanto ndo devemos temer noés que, malgrado nossa regeneragdo
espiritual, continuamos sujeitos a triplice concupiscéncia? Sem divida ha em
noés tendéncias nobres e generosas que procedem do que existe de bom em
nossa natureza e, principalmente, da nossa incorpora¢do em Cristo e das
forgas sobrenaturais que nos sdo dadas em razéo dos seus méritos. Todavia,
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continuamos a ser fracos e inconstantes se ndo nos apoiarmos naquele que €
nosso brago direito e que, a0 mesmo tempo, ¢ também nossa cabega. O
segredo da nossa forga ndo repousa em nos, mas em Deus € em Jesus Cristo.!”

Na sua fragilidade o homem encontra sua forga em Cristo, porém, nem humanamente
estd sO na luta pela santidade. O Batismo incorpora a Cristo, formando, assim, o seu Corpo — a
Igreja — um s6 corpo com muitos membros (1Cor 12,27), a grande comunhao dos santos, seja
no Céu, na Terra ou no Purgatorio, nos favores muatuos entre essas trés dimensdes da Igreja.
Pois Deus nao quis salvar e santificar singularmente cada ser humano, mas quis constituir para
si um povo que O conhecesse ¢ amasse, prefigurado em Israel e realizado na Igreja de Deus,
novo Povo.'”® A Igreja ¢, portanto, um desejo do coragdo do Pai,!”” inaugurada como inicio e
semente do Reino de Deus por Jesus Cristo, !”® santificada, habitada, adornada e conduzida pelo
Espirito Santo.!” Tendo reunido nela todos os eleitos em Cristo, quis a Trindade que ela fosse
sacramento universal da salvagdo e da santidade, por isso a configurag@o a Cristo € um empenho
pessoal, mas ndo individualista. E na Igreja, Corpo de Cristo ¢ Povo de Deus, que por meio da
Graga se alcanca a santidade configurando-se a Cristo, pois toda atividade eclesidstica esta
destinada, primariamente, a glorificacdo de Deus e a santificacio dos homens. '8’

Enquanto membro da Igreja Peregrina neste mundo, o cristdo recebe de Deus as gragas
de modos diversos segundo a Sua Providéncia, mas de modo mais eminente nos sacramentos
instituidos por Cristo e confiados a Igreja.'®! Os sacramentos alimentam, fortalecem e
exprimem a fé e edificam o Corpo de Cristo.'®? Sio sinais eficazes da Graca: eficazes porque é
o proprio Cristo que age neles; da Graga porque comunicam a vida divina aos fiéis.'®* Santo
Tomas ensina que os sacramentos sdo rememoragdes da Paix@o de Cristo, a0 mesmo passo que
esse rememorar evidencia o que a Paixao produz na vida do fiel, ou seja, a Graga; igualmente
prenunciam a gloria futura, pois sdo garantia da heranca eterna.!®* O fiel deve, assim,
aproximar-se com disposicao e preparagdo destas fontes da Graga, a fim de receber seus frutos
e, recebendo a propria vida de Cristo neles, seja configurado, permanecendo no amor, unido a

Cristo (Jo 15,4).
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3.3 0OS MESMOS SENTIMENTOS DE CRISTO: A CARIDADE CRISTA

Sao Paulo, convocando a Igreja de Filipos a unidade, deixou um legado: “Tende em
vos o mesmo sentimento de Cristo Jesus” (F1 2,5), falando da humildade de Cristo e sua
exaltac@o pela obediéncia. No entanto, o motor e o motivo da quénosis do Senhor Jesus nao ¢
outro sendo o amor-caridade, que parte da decis@o no seio da Trindade de fazer o ser humano
participar na vida divina, salvando-o do pecado. A vida toda de Cristo ¢ movida pelo amor: ao
Pai, no cumprimento de sua benevolente vontade; e aos homens, pela sua entrega em vista da
salvacdo. Por essa razdo a configuragdo a Cristo ndo se da fora da dindmica do amor, mas
partindo dos mandamentos do Senhor — amar a Deus sobre todas as coisas e a0 proximo como
a si mesmo (Mt 22,37-39) amar como Ele amou (Jo 13,34) e guardar os seus mandamentos no
amor (Jo 14,15). Buscar a santidade no caminho configurativo supera em muito o simples
cumprir um mandamento, pois dado que Deus amou aos homens por primeiro, 0 amor cristao
¢ uma resposta a0 dom divino que veio ao encontro do ser humano. %

Por essa razdo a caridade cristd no seguimento do Senhor vai além do afeto ou
sentimento, visto que estes sdo efémeros e brotam diante de uma situagdo, em sua maioria,
agradavel. O sentimento pode ser uma centelha inicial e necessaria dentro de uma caminhada
humana, mas nio ¢ a totalidade do amor.'®® O amor, conforme amadurece, evoca na pessoa as
suas faculdades mais proprias, até atingir e transformar o ser humano em sua totalidade. Pode-
se dizer, assim, que a totalidade do amor exige a totalidade da pessoa. A enciclica Deus Caritas

est, de Bento X VI, explorou essa dimensao.

Tal encontro [com Deus], porém, chama em causa também a nossa vontade e
0 nosso intelecto. O reconhecimento do Deus vivo € um caminho para o amor,
e o sim da nossa vontade a dele une intelecto, vontade e sentimento no ato
globalizante do amor. Mas isso € um processo que permanece continuamente
a caminho: o amor nunca estd “concluido” e completado; transforma-se ao
longo da vida, amadurece, e por isso mesmo permanece fiel a si proprio. Idem
vele atque idem nolle — querer a mesma coisa e rejeitar a mesma coisa ¢,
segundo os antigos, o auténtico conteudo do amor: um tornar-se semelhante
a0 outro que leva a unido do querer e do pensar.'¥’

Entre Deus e os homens vai se dando assim: a comunhdo das vontades cresce em
comunhdo de pensamento e sentimento; a vontade de Deus deixa de ser algo externo e

desconhecido para se tornar valor dentro de si. Nesse sentido, a configuracao do fiel a Cristo
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vai chegando a um ponto no qual o encontro intimo com o Senhor se torna comunhdo de
vontades, de intelectos e de sentimentos, e amar o irmao mais desagradavel ndo ¢ mais um peso.
O outro ¢ alcangado de forma exterior, em ambito sdcio-politico, mas sobretudo no seu aspecto
interior: olhar com os olhos de Cristo, e reconhecer no proximo a imagem divina ¢ a sua
necessidade de amor para recuperar sua semelhanga enquanto Filho de Deus. Se falta totalmente
o contato com Deus o outro € apenas um qualquer e se se negligencia a atengdo ao proximo,
importando-se apenas com uma vida piedosa diante de Deus, a propria relagdo com o Senhor
definha.'®®

A maturidade e totalidade do amor exigem a sua dupla dimensdo expressa nos
mandamentos, que ¢ o caminho de cada cristdo e ¢ causa do juizo (Mt 25,31-46), pois no
“entardecer de nossas vidas, seremos julgados sobre o amor”.'® Contudo, tudo isso passa, em
primeiro lugar, pela acolhida do dom de Deus na existéncia, dom que faz do cristdo um filho
no Filho, acolhida do amor de Deus que sempre se adianta aos homens, vindo ao encontro, a

intimidade.

A vocacdo ¢ um dom e, principalmente amor. O amor que Deus teve e tem
por cada um dos cristdos [...] ¢ o chamamento mais eficaz e real a santidade.
Ele brota das categorias de obrigagdo e dever e, por mais voltas que dé, o
homem ndo tem mais do que uma resposta: amar e servir com todo coragdo e
toda existéncia [...].'*°

Esses dom e encontro ndo devem ser, para o fiel, algo no passado, mas um evento
sempre presente, maximamente pela graca da oracdo cristd, seja ela pessoal ou comunitaria. A
oracdo ¢ fruto desse dom primordial divino — a filiagdo, pois por ela se recebe o Espirito que
clama dentro de cada fiel, como ensina Sdo Cipriano de Cartago: “O homem novo, renascido
e, por graga, restituido a seu Deus, diz, em primeiro lugar, Pai/, porque ja comecou a ser
filho”.!! Por isso a oragdo por exceléncia sempre serd aquela ensinada por Jesus, o Pai Nosso,
na qual se pede inclusive a conformagao a vontade de Deus.

A oragdo verdadeiramente cristd precisa ser acolhida, assim, também como um dom,
pois ¢ o Espirito Santo que vem em auxilio da fraqueza humana, pois ela ndo sabe o que pedir
como convém, entdo ele ora (Rm 8,26-27), ¢ ele que clama Abba, Pai! (Gl 4,6-7) e que
reconhece o senhorio de Jesus (1Cor 12,3). N&o s6 o senhorio, mas a mediagdo unica de Cristo

e o fato de o cristdo ser filho no Filho, pois recebeu o Espirito de Cristo e foi incorporado a Ele,
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que ¢ o ponto de unido entre Deus e os homens. Tal incorporagdo se da também na Igreja, visto
que esta ¢ Corpo de Cristo, por isso toda oragdo cristd ¢ “na Igreja, para a Igreja e como
Igreja”,'”? e assim o cristdo nunca esté sozinho, e sim na grande comunhio eclesial. Estabelece-
se, assim, uma relacdo na grande familia de Deus, a qual o cristdo deve empenhar-se num
compromisso total de abertura, tendo diante de si a recomendacdo do apdstolo: “orai sem

cessar” (1Ts 5,17).

A oragdo nada mais é do que a unifo com Deus. [...] N6s nos haviamos
tornados indignos de rezar. Deus, porém, na sua bondade, permitiu-nos falar
com ele. Nossa oragdo é o incenso que mais lhe agrada. Meus filhinhos, o
vosso coragdo € por demais pequeno, mas a oragdo o dilata e torna capaz de
amar a Deus.'”?

Na dinamica do amor ¢ da oragdo a configuragéo a Cristo vai sendo concretizada. Dois
inimigos da integralidade da santidade configuradora a Cristo precisam da atencao, pois levam
ao mundanismo espiritual, como recorda o Papa Francisco. O primeiro ¢ um neognosticismo
que, em suma, se trata de uma fé subjetivista fechada, na qual interessa uma série de raciocinios
e conhecimentos que, supostamente, iluminam, confortam, mas que deixam a pessoa
enclausurada na imanéncia de sua razio ou sentimento proprios.'* A perfeicdo crist é buscada
como acumulo de conhecimentos, uma atitude arrogante e de posse diante da Revelacdo divina.
O neognosticismo desencarna o mistério do Verbo Encarnado e ndo consegue tocar Cristo no
mistério do irmdo, querendo, assim, domesticar o mistério dentro dos limites da razdo
fechada.!®

O segundo inimigo elencado pelo Pontifice ¢ o neopelagianismo, a tentagdo de reduzir
o esfor¢o pela santidade cristd confiando em suas proprias forcas e sentindo-se superior aos
demais pelo motivo de cumprir determinadas normas.!% Para essa corrente, tudo ¢ possivel pela
vontade humana como se ela fosse algo puro, perfeito, onipotente, a que se acrescenta a Graga.
Nao reconhece os proprios limites nem os dos demais, ignorando que as fragilidades humanas
ndo sdo curadas de uma vez sé pela Graga. Com tal vontade forte, ndo sobra espago para a
Gracga provocar aquele bem possivel que se integra em um caminho real de crescimento. Por

supor a natureza, a Graga ndo faz, improvisadamente, super-homens. A Graga ¢, assim, na
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pratica, esquecida, e desta forma, ndo reconhecendo a limitagdo, a consequéncia ¢ a pessoa nao
enxergar os passos reais e possiveis que o Senhor propde a serem alcangados.'®’
Compreende-se que a santificagdo como comunhdo e configuracdo ¢ uma via de méo
dupla: de um lado ¢ dom de Deus, ¢ graga, ¢ por outro lado ¢é tarefa verdadeiramente humana.
A distingdo entre dom e tarefa ndo ¢ feita para tirar a obra da santificacdo humana das maos da
Graga. Tal obra pertence ao Espirito Santo, que se insere na esfera do temporal e do relativo, e

adapta sua onipoténcia e eficacia a gradualidade do homem, desde o Batismo.!'?®

A partir desse nucleo essencial, tomado inicialmente como posse, Deus vai
reformando com toques suaves e golpes severos todo o organismo do homem
pecador. Ele comeca pelas zonas mais proximas do centro, sem descuidar de
nenhuma poténcia ou atividade: sentimento, vontade, pensamento,
critérios.!*

Como tarefa verdadeiramente humana, o fiel empenha-se pela caridade através das
boas obras, da observancia dos mandamentos e da peniténcia, tornando-se mais justo na mesma
justica recebida na Graga batismal.??* Diz o Apocalipse de Sdo Jodo: “que o justo pratique ainda
a justica e que o santo continue a santificar-se” (Ap 22,11). Trata-se da livre cooperagéo do fiel,
que ¢ fruto do ter sido justificado em Cristo pelo Espirito, por isso o homem ¢ justificado nao
apenas simplesmente pela fé, mas também pelas obras (Tg 3,24). A justificagdo estabelece a
colaboracdo entre Graca e liberdade, fazendo com que o fiel assinta a Palavra que convida a
conversdo e coopere na caridade.?°! Por essa razdo os méritos do cristdo niio sdo nunca seus em
primeiro lugar, pois provém do fato da gratuidade de Deus que associa o ser humano a obra de
sua Graca. Em primeiro lugar estd a acdo paternal divina — na origem da conversdo, do perdao
e da justificacdo, em segundo, a colaboracio do livre agir humano.??

Por isso, a Graga e ao amor de Deus s@o devidos os méritos primeiramente, e depois
aqueles que foram justificados. Porém, porque adotados como filhos no Filho, sdo concedidos
aos fiéis dons como verdadeiros méritos. Sob a mo¢ao do Espirito ¢ do amor divino, o cristao
pode obter a si e aos outros gragas uteis a santificacdo, cujo fim é o crescimento da Gracga ¢ da
caridade e a vida eterna, bem como bens temporais, como a saude.?”> A graca para as ac¢des

meritdrias sdo alcancadas pela oragdo que, por sua vez, t€m como objeto alcancar aquelas
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gracas temporais ou para a santidade supracitadas. Nessa dinamica se pode compreender a
intercessao dos santos e anjos e da Virgem, bem como as orag¢des da Igreja pelos fi¢is defuntos
¢ a oragdo entre os cristdos peregrinantes neste mundo. No entanto, ha de se ter a firme
convicgdo de que é a caridade de Cristo a fonte de todos os méritos. E a configuragio e unifio
com Ele através da Graca a garantia da qualidade sobrenatural da livre cooperacdo do cristdo

e, por conseguinte, dos méritos diante de Deus.?*

“[...] meu mérito é a misericordia do Senhor. Nunca me faltam méritos
enquanto ndo lhe faltar a comiseragdo se forem numerosas as misericordias
do Senhor, eu muitos méritos terei. Que acontecera se me torno bem
consciente dos meus muitos pecados? Onde abundou o delito, superabundou
a graca. E se as misericordias de Deus sdo de sempre e para sempre, também
eu cantarei eternamente as misericordias do Senhor >

O caminho da santidade exige também a transformagdo da dimensdo ético-moral

206 sempre seguindo os passos de Jesus Cristo, homem

mediante o agir bom, ¢ mesmo excelente,
perfeito, na caridade. Se em seu intimo o fiel ¢ da familia de Deus e se seu fim ultimo ¢ a
comunhdo escatologica com Deus, decorre que a acdo moral vivida na dinamica do amor, da
vivéncia dos mandamentos ¢ a busca das virtudes ¢ propria do cristdo, pois o agir segue o ser.
Pois quis Deus também que os seres espirituais, como a criatura humana, alcangassem a sua
plenitude ndo passivamente, mas como participes de sua obra.?’” Por isso a configuragdo traz
consigo a exigéncia da busca incansavel pelo bem e pela retiddo moral, desde o coragdo, que ¢
o centro existencial da pessoa, de onde brotam as decisdes pelo bem ou pelo mal (Mt 15,19).
O comum a todos é que “a santidade cristd consiste em seguir e imitar a Cristo,
configurar-se cada vez mais a Ele, até chegar a plenitude da caridade, que ¢ a esséncia da
perfeicio cristd”. 2% Santidade é sempre exceléncia, por isso a busca das virtudes ndo é
simplesmente a luta contra agdes pecaminosas a elas opostas, mas a maxima expressao da vida
humana, tornada divina, pela generosidade e caridade que ¢ a plenitude da Lei (Rm 13,10) e,
portanto, da conduta moral. Se nesse processo e no combate da conversao, por acaso, o fiel se
perde e cai no pecado, ndo precisa ficar preso a ele, pois de muitos modos o Senhor vem em

seu auxilio para reconduzi-lo. Dai procede o convite a constante peniténcia cristd,

maximamente pelos exercicios do jejum, esmola e oragdo, que exprimem a conversao em
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relagdo a si, a Deus e ao proximo.?” A caridade, sobretudo, pois cobre uma multidio de pecados
(1Pd 4,8). Se peca gravemente ¢ rompe a comunhdo com Deus e com a Igreja, o fiel pode
recorrer ao sacramento da Peniténcia, que recobra a Graga da justificac@o e a caridade e ¢ como
uma segunda tibua de salvagdo apds a perda da Graga.?!"

Por fim, ndo se poderia refletir sobre a caridade cristd no caminho de configuracdo a
Cristo na dinamica da Graga sem falar sobre o sacramento da Eucaristia, que ¢ o vinculo da
caridade. Na Eucaristia vive-se a comunhao de vida e amor com Deus e a unidade do Povo por
ele redimido, estando nela o dpice da agdo pela qual o Senhor santifica o0 mundo e da acdo de
culto prestada a Ele pelos homens.?!! Nesse sacramento vé-se a Graga que toma o trabalho da
acdo do homem e o transforma pela Palavra e no Espirito, na propria presenca de Deus entre os
homens. O amor de Cristo, manifestado maximamente em seu Mistério Pascal, se torna perene
no sacrificio eucaristico, que torna a comunhdo entre Deus e a humanidade uma realidade
presente, apontando para o futuro, pois ¢ Graga que ¢ penhor da gloria futura. Toda vez que a
Igreja o celebra, opera-se a obra da redencdo e parte o pdo que é remédio de imortalidade.?!'
Por isso, nao ha maior fonte de caridade do que o banquete pascal, pois o fiel recebe o proprio
Cristo, e torna-se verdadeiramente um ipse Christus: celebrar a Eucaristia ¢, por exceléncia,

deixar-se ser configurado, ¢ ndo ha configura¢do sem Eucaristia.

3.4 CONFIGURAR-SE A CRISTO NA VOCACAO ESPECIFICA: APONTAMENTOS

Como foi explanado no inicio desse capitulo, todos os batizados em Cristo s@o
chamados a santidade, configurando-se a Ele pela Graga e pela acdo do Espirito Santo. A
Conferéncia de Aparecida (2007) afirma que o Pai presenteia seus filhos adotivos com o
Espirito que os identifica a Jesus Cristo. Primeiro, a Jesus-Caminho, abrindo-os ao mistério
salvifico, a adocdo filial e a fraternidade dos filhos de Deus; depois a Jesus-Verdade, ensinando-
0s a renunciar as mentiras e ambicdes pessoais; por fim, a Jesus-Vida, para abragarem seu plano
de amor e para entregarem-se a fim de que outros tenham vida em Cristo.?!* Recorda ainda que,
esse caminho passa por assumir verdadeiramente o mandamento do amor, por viver as bem-

aventurangas do Reino e o estilo de vida de Jesus em sua obediéncia ao Pai, compaixdo a dor
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humana e proximidade com os menos favorecidos, até compartilhar seu destino, carregando a
cruz cotidiana.?!*
E um chamado de todos, sim, mas cada cristdo deve avangar segundo os proprios dons

pelo caminho da fé viva que excita a esperanga e age na caridade,*'’

pelo fato de terem sido
batizados e enviados apostolos de Cristo pela Confirmacao. A santidade tem a ver, no fundo,
com vida, e esta ¢ pessoal —uma obra do Espirito em cada um, o realismo do testemunho cristao
encarnado na concretude, gragas particulares derramadas a cada pessoa, nas suas circunstancia
e missdo.2'® Por esse motivo o papa Francisco afirma brilhantemente que “Cada santo é uma
missdo; ¢ um projeto do Pai que visa refletir e encarnar, em um momento determinado da
histéria, um aspecto do Evangelho”.?!” Tudo isso porque a santidade consiste em viver em unidio
com Cristo, associando-se de maneira unica e irrepetivel, e por isso pessoal, a morte e
ressurreicdo do Senhor. Também pode ser o envolvimento numa espécie de reproducdo de
diferentes aspectos da vida de Cristo: a vida oculta ou comunitaria, a proximidade com os

tltimos, a pobreza, e assim por diante.?!

O designio do Pai ¢ Cristo, e nos nele. Em ultima analise, ¢ Cristo que ama
em nos, porque a santidade “néo é mais do que a caridade plenamente vivida”.
Por conseguinte, “a medida da santidade é dada pela estatura que Cristo
alcanca em nés, desde quando, com a for¢a do Espirito Santo, modelamos
toda a nossa vida sobre a sua”. Assim, cada santo ¢ uma mensagem que 0
Espirito Santo extrai da riqueza de Jesus Cristo e dé ao seu povo.?!?

Diante disso e dos apontamentos feitos no inicio desse capitulo, compreende-se que
cada cristdo deve buscar a santidade em sua vida pessoal de filho de Deus e de acordo com suas
circunstancias, ou seja, com sua vocagdo especifica. Tal vocacdo ndo € sendo o melhor caminho
que a Providéncia escolheu para que a comunhéo e a configuragdo aconte¢am na vida de cada
um. N2o a toa o Vaticano II e a Conferéncia de Aparecida buscaram refletir sobre os diversos
estados de vida que os cristdos podem abragar no mundo, conforme os apontamentos a seguir.
O Concilio aponta a mesma dignidade batismal de todos como ponto de partida para depois
validar a distingdo, querida por Deus, entre uns serem pastores € outros serem apostolos leigos.
Aparecida trabalha com a dimensdo de que todos sdo discipulos missionarios, cada qual de

acordo com seu estado.
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Em primeiro lugar, o sacramento da Ordem ¢ um sacramento do servigo e da
comunhdo e, portanto, a graca de estado dele decorrida ¢ sobretudo para estas duas realidades.
Os bispos, como sucessores dos Apostolos, sdo chamados a santificarem os fiéis na Verdade,
santificando-se em seu ministério.??° Dotados da graga sacramental oram, pregam e oferecem
sacrificios, através de toda forma de servico episcopal, e exercem o munus da caridade pastoral,
chegando a expor sua vida para defender as ovelhas, sendo este um elevado meio de
santificagdo.??! Aparecida, por sua vez, conclama os bispos a promoverem a fé e a santidade
dos fiéis como pais que sdo, bem como a fazerem da Igreja uma casa e escola de comunhao,
acolhendo, discernindo e animando os diversos carismas e ministérios. Para tanto, os bispos
devem unir-se constantemente a Cristo, configurando-se ao Sumo e Eterno Sacerdote, e a
realizar a comunhdo no Colégio Episcopal e com o Romano Pontifice, visto que eles proprios
s3o principio e construtores da unidade do seu povo.???

Aos presbiteros, pelo segundo grau do sacramento colaboradores da ordem episcopal
e configurados a Cristo cabeca e sacerdote, o Concilio também fez seus apontamentos.
Primeiramente ensina como meio de santificagdo o cotidiano exercicio de seu oficio no amor a
Deus e ao proximo, conservando o vinculo da comunhéo sacerdotal, a fim de transbordar em
bens espirituais e serem testemunhos vivos de Deus.??* De modo eminente os presbiteros se
santificam oferecendo o sacrificio Eucaristico, unindo o seu sacrificio como hostias vivas e o
sacrificio dos fiéis ao de Cristo, esperando a Vinda do Senhor, até que a humanidade toda seja
redimida.’** Os bispos latino-americanos afirmam que a configuragio do presbitero a Cristo
passa pela imitagdo do Bom Pastor, sendo homem de misericérdia e compaixdo, proximo ao
povo e servidor de todos, reconhecedor de seus limites. Recordam eles também que o povo de
Deus espera presbiteros discipulos, que tenham feito uma profunda experiéncia de Jesus, doceis
ao Espirito, nutridos pela Palavra, pela Eucaristia e pela oragdo, homens de comunho.??

Ainda inseridos no sacramento da Ordem, os didconos permanentes, homens da
familia e do culto simultaneamente, a Conferéncia de Aparecida convida a se configurarem a

Jesus Servidor, no servico da Palavra, da caridade e da liturgia, particularmente nos lugares nos
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quais a evangelizagio mais exige.?** O Vaticano II convoca-os a servir os mistérios de Cristo e
da Igreja e providenciar todo bem aos homens.??” O diaconato permanente ¢, justamente, um
ponto de interseccdo entre as gragas de estado derramadas pela Ordem e pelo Matrimonio, que
também ¢é sacramento de comunhdo e servigo. Sobre este ultimo sacramento, além disso, os
padres conciliares apontaram o caminho da configuragdo pela fidelidade no amor, pela ajuda
mutua em conservar a Graga por toda a vida e pela educacdo da prole com a doutrina crista e
as virtudes evangélicas, conformando seu amor aquele existente entre Cristo e a Igreja.??® Os
bispos latino-americanos, de outra parte, ensinam que a referida educacao ¢, em primeiro lugar,
ao discipulado missionrio e ao amor como dom de si mesmo, ja pelo testemunho dos pais.?*’

O Documento de Aparecida fala ainda da configuragdo dos leigos a Jesus Cristo Luz
do mundo.?*® A Lumen Gentium do Vaticano II vai dizer que, se pelo Batismo, participam no
triplice munus de Cristo sacerdote, profeta e rei, participam eles também na missao salvifica da
Igreja, pois enviados pelo Senhor pelo sacramento da Confirmag@o. No entanto, aos leigos
propde que sdo chamados a presentificar a Igreja e torna-la operosa nos lugares e circunstancias
nos quais apenas através deles ela pode chegar, ou seja, as mais diversas realidades da
sociedade.”?! Esse dado é particularmente importante em uma sociedade cada vez mais
secularizada, como ¢ a sociedade Ocidental. Entre as mais diversas realidades destacam-se a
politica, a economia, as artes, a cultura, a ciéncia e as midias sociais.”*> Os padres conciliares
recordaram igualmente dos que vivem a viuvez e a solteirice, os trabalhadores, bem como os
pobres, sofredores, fracos, doentes e atribulados, perseguidos — que se configuram ao Senhor
no sofrimento, e assim todos os cristdos.>*

Por fim, os apontamentos chegam a vocacdo daqueles que, consagrados ja pelo
Batismo, mas buscando colher mais eficazmente os frutos da Graga batismal, professam os
conselhos evangélicos da pobreza, obediéncia e castidade.?** Estes sdo os consagrados a vida
religiosa, seja ela solitaria ou comunitaria, que constituem verdadeiros ramos frondosos na

Igreja, gerando muitos frutos na messe do Senhor.?** Os religiosos e consagrados testemunham
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avida que o Filho de Deus, pobre, casto e obediente manifestam a presenca dos bens celestes.>*
Aparecida convoca estes consagrados a fazerem dos seus lugares de presenca, de sua vida em
comunhdo e de suas obras lugares de antincio do Evangelho, principalmente os mais pobres.
Assim configuram-se a Jesus Cristo, testemunha do Pai, chamados a ser especialistas em
comunhio na Igreja e no mundo.?’

Por essa razao e, contemplando a nuvem de testemunhas (Hb 12,1) que a historia nos
oferece, isto ¢, os santos, compreende-se que “todo santo ¢ homem antes de ser santo, ¢ um
santo pode ser feito a partir de todo tipo de homem™.?*® Além disso, os santos ensinam também
que santidade ndo combina com fechamento e egoismo pois sdo, justamente, o oposto da
caridade. Por isso o papa Francisco tem insistido na saida da comodidade e no ir ao encontro
das periferias que precisam da luz do Evangelho, porque a mensagem da salvacdo que ¢
comunhio e configuragio precisa ser comunicada a todos.?*° O pontifice insiste na tendéncia
que tem o bem em se comunicar, se expandir, e que quem vive a experiéncia da libertagdo em
Cristo adquire maior sensibilidade face a necessidade dos outros, porque impelido pela caridade
de Cristo (2Cor 5,14). Por isso, o configurar-se passa ir ao encontro do outro ¢ do mundo,
buscando o bem, doando-se, porque a vida verdadeira se alcanga e se amadurece a medida que
é entregue aos demais por amor de Cristo.?*?

Percebe-se, assim, que “O encontro da graga ndo nos separa do mundo. Pelo contréario,
introduz-nos no cora¢do da humanidade e da criagdo. Torna-nos sensiveis as lacunas e¢ nos da
forca para resolver os problemas”.?*! Tal encontro impele o cristio a transformar o mundo, pois
a criacdo inteira esta intimamente ligada ao género humano, e também ela sera restaurada em
Cristo.’*? Desta maneira, a Graca recebida e operada na fidelidade e na caridade sera
transformada em gloria, que € o préprio Deus, objetivo de todos que buscam configurar-se a
Cristo, carregando sua cruz no estado de vida que mais aprouve a Deus santifica-los, pois os
fiéis permanecerao junto dele no amor (Sb 3,9). Depois do Verbo feito homem, a Virgem Maria

¢ o exemplo mais perfeito dos seguidores de Cristo porque ja ¢ toda configurada ao seu Filho,

sendo modelo excelente de fé e caridade e de entrega total ao designio do Pai, aquela que

236 CONCILIO VATICANO 11, 1962-1965, Vaticano. Decreto (Perfectae Caritatis). In: VIER, Frederico (Org.).
Compéndio do Vaticano II: constitui¢cdes, decretos, declaragdes. 31 ed. Petropolis: Vozes, 2015, p. 488; PC1.

ZTDAp 217-218.

233 CHESTERTON, Gilbert Keith. Santo Tomas de Aquino. Trad. Antdnio Emilio Anqueth de Aratjo. 3 ed.
Campinas: Ecclesiae, 2015, p. 20.

Z9EG 18

M0 EG 9-10.

241 ESPEJA, p. 139.

LG 48.
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coopera na caridade e na intercessdo, sendo Mie e membro da Igreja.?*> Com suas preces e seu
exemplo, os fié¢is poderdo alcangar a plenitude de sua filiagdo, até que Cristo seja tudo em todos

(1Cor 15,28).

MWLG 141,



63

CONCLUSAO

O atual Trabalho de Conclusdo de Curso, construido pelo método de pesquisa
bibliografico, teve como intuito apresentar a obra da santificagdo pela Graga divina como
processo de comunhdo e configuragdo com Cristo. Para tanto, foi desenvolvido em um
crescendum, partindo do projeto de Deus para o ser humano nas origens, passando pelo pecado,
pela obra da redengdo e pelo modo através do qual tal obra alcanca a pessoa na concretude.
Ademais, Deus ndo apenas redime, mas quer santificar aquele que foi criado a sua imagem e
semelhanca, vindo ao encontro dele com sua Graca que restaura e eleva, cooperada pela
liberdade humana.

Num primeiro momento foi mostrado como o ser humano foi criado para a comunhao
com Deus, segundo o designio do proprio Criador, feito imagem e semelhanca. Ao cria-lo, o
Senhor o estabeleceu em um estado de amizade consigo, que ¢ chamado também de santidade
original, no qual as relagdes estavam em ordem entre o ser humano e seu Criador, bem como
entre a espécie humana e com as demais criaturas. Foi visto também que o pecado quebrara
esta ordem e harmonia das origens, levando o ser humano a um estado de natureza decaida,
fragilizada, embora ndo corrompendo completamente sua constituigdo. Nao somente a
harmonia em si ¢ perdida, mas também com o restante da criagdo e, sobretudo, a relagdo com
Deus esta comprometida, pois o homem quis tomar para si com suas proprias for¢as o que o
Senhor queria lhe dar como dom: a vida divina. Porém, o Criador ndo permitiu tamanho mal
sem que pudesse tirar dele um bem maior. Assim, o pecado pdde ser visto como uma feliz culpa
que mereceu um tdo grande redentor: Deus ndo abandonou sua criatura, mas foi em resgate
dela.

Com isso, passa-se ao segundo momento, no qual foi conceituado o Batismo como
porta da Graga de Deus na vida do fiel. O Batismo, contudo, precisa ser fundamentado na
realidade do Mistério Pascal de Cristo. Conforme havia sido prometido aos profetas, seria
enviado ao mundo um Messias Salvador e, na plenitude dos tempos, o Verbo eterno do Pai, a
segunda Pessoa da Santissima Trindade, encarnou-se pelo Espirito Santo no seio da Virgem
Maria e se fez homem. Vivendo em tudo a condi¢@o humana, exceto o pecado, o Filho de Deus
cumpriu sua missao em obediéncia total a vontade do Pai, padecendo e morrendo na Cruz pelos
pecados, ressuscitando, porém, no terceiro dia. Desse modo, cumpre a justica e obtém a
salvacdo do género humano, feito Povo de Deus; tal salvagdo, no entanto, ¢ comunicada
individualmente a cada pessoa humana através do Batismo, por cuja Graga se eleva a natureza

humana e se da o inicio da obra da santificagdo e a vida divina.
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Pelo Batismo, o fiel é incorporado a Cristo ¢ a Igreja, feito herdeiro do céu na
esperanca; ja tendo sido salvo, deve cooperar com a Graga para que a salvacdo agambarque
todo seu ser, pois Deus que criou o homem sem sua ajuda, ndo quer salva-lo sem sua
cooperacdo. Diante disso € que o terceiro capitulo desse Trabalho procurou expor a santifica¢ao
como processo de configuragdo com Cristo. Em primeiro lugar, fez recordar o que disse a Igreja
no seu Magistério e nos seus santos sobre a vocagdo de todos os homens a santidade, para
dissipar qualquer duvida de que ela seja um privilégio de poucos. Depois buscou os
fundamentos da vida de santidade, de modo especial a oragdo e os sacramentos, bem como a
caridade, o motor de toda caminhada crista. Por fim, o texto apresentou alguns apontamentos
magisteriais, sobretudo, para que cada estado de vida especifico busque a santidade no seu
contexto.

Pelo que foi apresentado, considerou-se atingido o objetivo proposto na apresentacdo
desse Trabalho, de apresentar a obra da santificacdo pela Graga divina como processo de
comunhao e configuragdo com Cristo. De fato, os levantamentos feitos a partir das Escrituras,
dos tedlogos e santos e dos documentos eclesiasticos foram suficientes para apreender o projeto
de Deus para cada homem. Desse modo, conclui-se que esse Trabalho procurou apresentar de
modo profundo e equilibrado o caminho da santidade, enraizado no ensinamento catdlico e
acessivel ao entendimento de todos quantos busquem as raizes do caminho de santidade.
Seguindo o seu trajeto é possivel perceber que vai além dos reducionismos que, ontem ¢ hoje,
ameacam a busca por uma vida santa, seja porque valoriza a vida no Espirito, a Graga ou a
caridade vivida pelo homem livre que coopera com Deus.

Pode-se, talvez, questionar o aspecto ecuménico desse Trabalho de Conclusdo de
Curso, visto que ele ¢ dirigido particularmente aos catolicos. Contudo, o objetivo primeiro desse
Trabalho ¢ exatamente os catdlicos dos tempos atuais, ndo por desvalorizar o diadlogo
ecuménico, mas porque ¢ preciso que os fi¢is da Igreja tenham firme a sua identidade antes de
dialogar. Justamente ai que a pesquisa encontra sua abertura e o convite para futuras pesquisas
acerca do tema da santidade nas diferentes tradi¢Oes cristas, do testemunho de vida crista até
ao martirio, como se tem visto, entre outras. Indo além, pode-se fazer frutuosas pesquisas
igualmente no campo do didlogo inter-religioso acerca de como as semina Verbi e os desejos
universais do homem pelo bem e pela felicidade podem encaminhar qualquer pessoa humana a
plenitude pelos caminhos que s6 o Senhor converte. Como se prop0ds, ndo foi uma pesquisa
esgotante, nem haveria como sé-la, por isso a todos aqueles de boa vontade ¢ que buscam
responder as questdes mais elementares da vida humana, esse Trabalho acredita que a Graga

lhes pode conduzir a plenitude da vida humana.
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